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Abstract
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The aim of this paper is to examine some of the concerns of Jewish and Muslim writers
on moral issues in economics, and to compare these with the position of Christian
writers. These Jewish and Muslim writers wish to see religious law respected in
economic life, notably when conducting transactions or when being involved in the
finance of transactions. They believe economic agents should be concerned with the
morality of their actions, religious laws being the appropriate source for guidance in
economic behaviour. The emphasis is on economic justice so that all parties are
protected and the social equilibrium amongst the faithful is maintained.
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Introducere

Disciplinele stiintifice nu se dezvolta
in izolare. Din contrd, ele interactioneaza
activ, fie prin imprumuturi de terminolo-
gie si de instrumente si tehnici analitice,
fie pe calea analogiilor sau pe cea a trans-
ferului de metafore. Cat priveste cazul
particular al stiintei economice, aceasta
“si-a luat aparatul matematic si tehnicile
deductive din fizica, statistica din geneti-

Christian economics, Islamic economics, Judaic economics, just price,

ca si agronomie, sistemele de clasificare
din taxonomie si chimie, tehnicile de con-
structie a modelelor din astronomie si
mecanica si metodele de analiza a conse-
cintelor din inginerie” [Schoeffler, 1955].
Pe de alta parte, se observd ca miscarea
de expansiune a stiintei economice — rea-
lizata pe canalul cercetarilor interdiscipli-
nare — in sfera de interes a altor stiinte so-
ciale (cum ar fi sociologia, politologia,
antropologia, dreptul sau biologia sociala
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si, probabil, altele care urmeaza) este de
naturd s 1i relativizeze si imbogateasca
propriul sdu aparat epistemic.

Acesta pare a fi contextul mai larg in
care, In vremea din urma, o noud proble-
matici a dialogului interdisciplinar al
stiintei economice tinde a castiga teren, si
anume: poate fi identificatd o relatie de
interactiune intre Economie si Religie,
intre teoria economica §i teologie? Mai
exact, sunt economia si teologia domenii
de investigatie complet autonome §i dis-
tincte? [Brennan si Waterman, 1994]. Sau,
din contrd, poate fi identificatd o anume
interactiune intre cele doua? [Dean si
Waterman, 1999]. Altfel spus, cat de
“sensibila” este cunoasterea si cercetarea
economica fatd de considerentele teologi-
ce? si in definitiv, este oare posibila si
dezirabila o reflectie teologicd asupra
realitatilor economice?

impértésesc parerea ca incercarea de a
raspunde la astfel de intrebari ar trebui sa
aiba in vedere doud posibile directii de
abordare. Pe de o parte, ar fi vorba despre
o abordare care ar veni dinspre economie
inspre teologie si care si-ar propune si
studieze atat masura in care convingerile
religioase ale operatorilor economici in-
fluenteazd acestora comportamentul eco-
nomic (studiu ce pare ca s-a constituit
deja intr-un domeniu distinct al psiholo-
giei economice), cat i, totodatd, masura
in care convingerile religioase ale teoreti-
cienilor economisti (sau absenta acestor
convingeri) influenteaza teoriile pe care
ei le elaboreaza (studiu ce s-ar putea con-
stitui intr-un domeniu distinct al episte-
mologiei economice, respectiv episte-
mologia economica teologicd). Pe de alta
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parte, a doua directie de abordare a relati-
ei dintre economie §i religie ar trebui sa
vina dinspre teologie inspre economie. In
acest caz, ea ar consta in efortul de inte-
legere si interpretare teologica a fenome-
nelor si proceselor economice. Adica, un
punct de vedere teologic asupra economi-
cului, o teologie economica.

1. Stadiul dezbaterilor privind
relatia dintre Economie si
Religie

1.1.Dezbaterile privind economia
religioasa

Studierea influentei pe care convinge-
rile religioase (sau absenta lor) le au asu-
pra modului In care economistii teoretici-
eni 1si elaboreaza constructele conceptu-
ale trebuie sd porneascd, cred, de la o
constatare transanta: o buna parte — daca
nu majoritatea — economistilor reprezen-
tativi pentru gandirea economica contem-
porana considera economia ca fiind o dis-
ciplina “imund” din punct de vedere
epistemologic la convingerile religioase
si conceptiile teologice ale celor ce o pro-
feseaza. Pentru ei, valoarea de adevar a
oricarei propozifii economice poate fi
stabilitd independent de starea de religio-
zitate a celui care o formuleaza. Bazati pe
o astfel de abordare, unii economisti din
zilele noastre considera chiar ca econo-
mia (ca stiintd) este, prin insasi natura ei
ostila religiei. Spre exemplu, prof.
Geoffrey Brennan de la Australian Na-
tional University din Canberra argumen-
teazd cd teoria economicd dominantd



“neagd pacatul si se bazeazd pe un deism
metodologic”, in timp ce prof. G.C.
Harcourt de la Jesus College din Cam-
bridge, Anglia sustine ca “teoria econo-
mica «stiintifica» alungd adevarata reli-
gie”. Probabil ca de la baza unei astfel de
pozitii se afli o puternic inrddacinatd
conceptie metodologicd a teoriei econo-
mice reprezentative, respectiv disfunctia
intre factualitate si judecatile de valoare.
Pentru foarte multi dintre teoreticienii
economisti, disciplina lor este o disciplina
pozitivista, ea ocupandu-se doar cu “fap-
tele economice”, nu si cu “judecatile de
valoare” asupra acestora (a caror expresie
suprema o reprezintd convingerile religi-
oase). Pentru a putea fi o disciplind matu-
rd din punct de vedere epistemologic,
economia nu trebuie sd accepte in corpu-
sul ei “moliciunea metodologicd” si am-
biguitatea epistemologica pe care le induc
judecdtile de valoare. Daca s-ar proceda
asa, sustin ei, riscul ar fi acela de a 1i su-
brezi obiectivitatea, acuratetea si viabili-
tatea analizelor si predictiilor sale.

Nu este mai putin adevarat, insa, ca
existd si 0 “minoritate”, cea a economis-
tilor religiosi. O parte dintre ei vad relatia
dintre economie §i teologie in termenii
unei justificari de naturd teologica a uti-
litatii studiului economiei. In acest sens,
probabil ca Philip Wicksteed (1844-1927)
a dezvoltat cele mai fine si nuantate ana-
lize, dar, oricum, viziunea sa este repli-
catd peste decenii in lucrarile lui Frank
Knight. Pentru astfel de economisti, stu-
diul economic implica consum de energie
intelectuald, de imaginatie creatoare si de
timp. Dar, energia, imaginatia si timpul
sunt resurse rare, care ar putea fi folosite,

sustin ei, pentru prestarea unor activitati
mai apropiate de credinta si religie decat
este economia — cum ar fi studiul teolo-
gic. Ca atare, pentru ca acesti economisti
religiosi sd poatd sa-si justifice optiunea
pentru studiul economiei, ei trebuie sa
traiascd convingerea i sd facd dovada
valorii religioase a studiilor economice.
Este si ceea ce Intreprind ei, de fapt. Ast-
fel, pentru Wicksteed, spre exemplu, or-
ganizatia economica (firma, in spetd) are
o semnificatie spirituald, intrucat diviziu-
nea muncii §i serviciile reciproce pe care
activitatea firmelor le presupune dau de
fapt expresie statutului oamenilor de “fii
ai lui Dumnezeu”. Intr-un spirit similar
abordeaza si John Bates Clark problema
pietelor concurentiale si a proprietatilor
lor distributionale.

O altd parte a “minoritatii” de care
vorbeam vede economia ca o sursa de in-
spiratie religioasa. Pentru ei economistul
religios este o persoand cu insusiri spiri-
tuale deosebite, o persoana capabild sa
vadd minunea prezentei iubitoare a lui
Dumnezeu in lumea creatd. Iar lumea
creatd include atat “economia”, cét si
modele prin care “economia” functionea-
za. Drept urmare, pentru economistul re-
ligios este posibild intrezdrirea prezentei
lui Dumnezeu in insasi functionarea sis-
temelor economice. Reprezentativ pentru
o astfel de intelegere este Adam Smith,
care discerne 1n ordinea sociald “méana
invizibila” a lui Dumnezeu. Dintre eco-
nomistii de astazi, reprezentativi pentru
intelegerea economiei ca sursd de inspi-
ratie teologicd, sd amintesc de prof. Barry
Gordon de la University of Newcastle,
Australia, care argumenteazd cd multe
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dintre cele mai importante texte si lucrari
de literaturd teologicd au fost elaborate
tindnd cont, cel putin partial, de factori de
naturd economica. Tot aici putem s il in-
cadram si pe prof. Robert Nelson, de la
Universitatea Maryland, SUA, care susti-
ne ca teoria economica a devenit “teolo-
gia religiei civile americane”.

in fine, ar mai fi un grup de econo-
misti care vad posibild legatura episte-
mologica intre economie §i teologie prin
faptul ca notiuni si concepte preluate din
teologie pot genera idei sau sustine teh-
nici de analizd ce 1si dovedesc relevanta
si utilitatea in studiul economiei. In acest
sens, dupd parerea prof. Richard E.
Wagner de la George Mason University,
SUA, “teoria economicd poate asimila
cunoagterea teologicd si sa ramana toto-
datd congruentd cu valorile si interesele
necredinciosilor”. Altfel spus, economia
impregnata de teologie nu numai cé nu ii
discrimineaza pe cei fara convingeri reli-
gioase, dar nu-si pierde cu nimic rele-
vanta sa cognitiva, ontologica si axiologi-
ca fatd de acestia. O idee extrem de inte-
resanta, atit de departe de rigiditatea po-
zitivismului economic dominant...

O expresie coplesitoare a fortei de
transfigurare pe care “importul teologic”
il are in planul epistemologiei economice
o gasim la Parintele Dumitru Staniloae.
Daca ar fi sd ne aruncam privirea la ceea
ce economistii ingisi inteleg a fi propria
lor profesiune, atunci, fie cd am fi alaturi
de adeptii definitiei “formale” a economi-
el (economia studiazd comportamentul
uman ca relatie Intre scopuri de atins si
mijloace alternative limitate de realizare a
acestor scopuri), fie cd ne-am situa de
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partea adeptilor definitiei “materiale”
(economia studiaza acea parte din viata
individuala si sociala a oamenilor care
este in mod particular legata de achizitio-
narea si folosirea bunurilor materiale ne-
cesare bundstarii), concluzia ar fi, final-
mente, aceeasi: economia constd in utili-
zarea unor resurse ce tind sa fie tot mai
limitate pentru acoperirea unor nevoi ce
tind sa fie nelimitate si, ca atare, ceea ce
ii da specificitate este tocmai principiul
economicitatii — eficienta, profitabilitatea,
rationalitatea. Altfel spus, gestionarea ra-
ritatii. Impregnand cu rationament teolo-
gic astfel de abordari de epistemologie
economica, se poate observa o veritabila
transsubstantializare a reductionismului
pur economic. Astfel, spune Parintele
Staniloae: “Lumea ne e de folos spre
mantuire (...) prin folosirea lucrurilor din
ea ca daruri pentru altii sau ca mijloace
prin care ne comunicam iubirea fata de
ei”. Sa observam, deci, ca nu atit moti-
vatia acoperirii unor nevoi, nu atat obtine-
rea unui castig, cat mai ales prilejul de
comunicare a iubirii este ceea ce da, din
aceastd perspectivd, sens activitatii eco-
nomice. Aceasta nu inseamnd cd econo-
mia nu mai trebuie sd se preocupe de ne-
voile materiale sau ca trebuie sa dispre-
tuiascd motivatia cagtigului banesc, ci in-
seamna ca odata ce activitatile economice
sunt intelese, percepute si triite ca opor-
tunitdti de comunicare a iubirii fatad de
ceilalti, bunastarea materialda si celelalte
asemenea se adauga “de la sine”, prin fi-
rea lucrurilor randuite de Dumnezeu. Im-
portind viziune teologica in articulatiile
rationamentului economic se poate, deci,
dobandi disponibilitatea si curajul cerce-



tatorului economist de a vedea trans-eco-
nomicul acolo unde ar fi mai putin plau-
zibil, in insusi miezul rationalitatii pur
economice, transfigurand-o. Si aceasta,
fara a iesi din sfera economicului si fara a
fi mai putin economisti decat eram ina-
inte.

1.2. Dezbaterile privind teologia
economica

Dupa cum spuneam la inceputul stu-
diului, cea de-a doua directie posibila de
abordare a relatiei dintre economie i re-
ligie vine din interiorul teologiei si ea se
referd la efortul de intelegere si interpre-
tare teologica a fenomenelor si proceselor
economice, propunand, deci, un punct de
vedere teologic asupra economicului.

In acord cu viziunea propusa aici, in-
telegerea economicului din perspective
teologiei se poate realiza pe trei paliere
diferite [Novak, 1991]:

- pe primul palier, teologia si teologii se
preocupa de evaluarea institutiilor,
practicilor si problemelor de natura
etica aferente anumitor spatii econo-
mice. Este ceea ce s-ar putea numi fe-
ologia economicd particulard. In acest
caz, interpretarea teologicd s-ar con-
centra pe concepte precum firma (ca
entitate de organizare a afacerilor), bi-
rocratia administrativa, organele de
decizie, etica in afaceri, corporatiile
transnationale etc.;

- pe cel de-al doilea palier, teologia si
teologii se preocupa de intelegerea si
evaluarea marilor sisteme economice
ce s-au dezvoltat de-a lungul istoriei

omenirii. Este palierul teologiei eco-
nomice de sistem (teologia sclavagis-
mului, feudalismului, capitalismului
democratic, dezvoltarii si subdezvolta-
rii sau a socialismului), fiecare din
aceste teologii preocupandu-se de in-
terpretarea teologica a teoriei si practi-
cii sistemelor economice pe care le
analizeaza,

- pe cel de-al treilea palier, teologia se
preocupd de realitdtile economice pre-
zente in oricare sistem economic $i in
oricare etapa a dezvoltarii acestora. in
acest sens, am putea vorbi despre o
interpretare teologicd a unor fenomene
si procese economice precum raritatea,
munca, banii, acumularea capitalului
productiv, distributia, inegalitatea,
concurenta, tehnologia, diviziunea
muncii §i enumerarea ar putea, desi-
gur, continua. Este ceea ce am putea
numi teologia economica generald, ca
demers trans-sistemic si trans-istoric.
Interpretarea teologica trans-sistemica

si trans-istorica a economicului pare a fi

nivelul de cea mai fertild profunzime a

studierii relatiilor de reciproca influentare

ce fiinteaza intre teologie §i stiinta eco-
nomicd. Am putea chiar spune ca teologia
economica generald reprezintd, in plan
epistemologic si chiar dincolo de el, cam-
pul de investigatie si reflectie care per-
mite transfigurarea duhovniceascd a con-
ceptelor si rationamentelor cu care ope-
reazd profesionistii cercetarii economice,
elevandu-le la un statut euristic i cogni-
tiv care altminteri nu le-ar fi accesibil.

Desigur, sunt afirmatii destul de riscante,

atata timp cat ele nu au ca intemeiere stu-

dii, cercetari si exercifii de reflectie te-
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meinice, ci mai curand intuitii §i aspiratii.
Imi asum insa aceasti situatie mizand pe
circumstantele atenuante de care poate
beneficia un demers — precum cel de fatad
— gandit dintr-un bun inceput nu ca o ar-
gumentatie, ci mai curand ca o explorare
preliminard si tentativd a unui domeniu
incd prea putin abordat.

Pe cale de consecintd, in cele ce ur-
meaza este propusd o exemplificare ori-
entativd a aceea ce ar putea si Insemne
forta de transfigurare duhovniceasca pe
care viziunea teologica o poate aduce cu-
noasterii economice.

1.3.0 exempilificare din literatura
privind conceptul de
transfigurare duhovniceasca a
economicului

Exemplificarea avutd in vedere pune
in discutie relatia care ar putea exista in-
tre cresterea economicd (concept econo-
mic) si devenirea spirituald (concept
apartinand prin excelenta teologiei). Con-
vingerea pe care se bazeaza discutia de
fata este aceea ca intre cele doua concepte
nu numai ca nu exista indiferenta, separa-
re sau respingere, dar fiinteaza o adanca
si esentiala relatie: prosperitatea adusa de
cresterea economicd este o cale spre
cresterea spirituald, dupa cum devenirea
spirituald modeleaza foloasele cresterii
economice. Sd ne intoarcem, din nou, la
scrierile Parintelui Dumitru Staniloae.
Spune Parintele: “Lumea este si o reali-
tate In stare sa satisfaca trebuintele tru-
pesti ale oamenilor si ca stare indeamna
la cercetarea resurselor ei prin care aceste
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trebuinte pot fi satisfacute, pentru a afla
in ea mereu alte resurse ascunse, capabile
sa satisfaca noi si noi trebuinte. Dar chiar
prin aceasta /umea se poate face un mediu
transparent tot mai minunat al lui Dum-
nezeu cel negrdit de bogat, care si-a ara-
tat puterea §i imaginatia Lui In minunata
potrivire a ei cu multiplele trebuinte
umane. Cercetarea ei n scopul aflarii no-
ilor resurse corespunzatoare unor noi tre-
buinte si adaptarii lor la ele face si se
nasca si sa se dezvolte stiinta si tehnica,
dar acestea ajutd si ele sa se vada mai
amanuntit marea intelepciune a lui Dum-
nezeu, care a pus in creatia Sa atita ener-
gie si mijloace corespunzitoare trebuin-
telor omului”.

Se observd cu usurintd cat de clara
este aceasta idee la Parintele Staniloae,
respectiv: cercetarea si folosirea resurse-
lor lumii pentru satisfacerea trebuintelor
noastre trupesti (domeniul de investigare
al economiei) sunt, in esenta lor, modali-
tati de acces la lucrarea minunata si inte-
lepciunea iubitoare ale lui Dumnezeu.
Altfel spus, cresterea economica este prin
voia si lucrarea lui Dumnezeu, o cale spre
crestere spirituald. Insi, mai spune Pa-
rintele: “Vointa (oamenilor) de a-si satis-
face trebuintele materiale crescute in cur-
sul timpului prin folosirea unor noi ener-
gii necesare face, pe de alta parte, inutili-
zabile unele din mijloacele de existentd
care stateau cu usurintd mai Inainte la
dispozitia cat mai multora. Aceasta e un
nou avertisment ce se dd oamenilor spre
infranarea prea marilor trebuinte pe care
s-au obisnuit sa le satisfaca”. Si mai arata
Périntele in alt loc: “Trupul trebuie spiri-
tualizat prin aceasta reducere a trebuin-



telor (lumesti) la ceea ce este necesar
pentru intretinerea lui (...) Lumea trebuie
folosita, dar cu masura”. Cum spune si
Apostolul: “Toate imi sunt ingaduite, dar
nu ma voi lasa biruit de ceva” (I Corin-
teni cap.7, 12).

Rezultd, cred, cu limpezime mesajul
ce ni se transmite: cresterea spirituald
prin crestere economica este posibila, dar
aceasta inseamnd transfigurarea duhov-
niceasca a motivatiilor si mijloacelor
cresterii economice prin cumpatare $i in-
franare. O politica a cresterii si dezvolta-
rii economice conceputa si aplicatd in du-
hul cumpatérii ar insemna ca grija pentru
cele ale vietii materiale trebuie infranata
la nivelul trebuintelor intretinerii trupesti
individuale si societale. O societate ase-
zata pe astfel de ratiuni si raporturi eco-
nomice mi se pare viabild. Dupa cum, o
societate in care ratiunile i raporturile
economice sunt intemeiate pe duhul ne-
cumpatarii §i ne-infrandrii (in care con-
sumul, confortul si placerea devin scopuri
in sine) mi se pare a fi neviabild: abun-
denta ei este, vai, efemera si mincinoasa,
nesustenabila.

Si iatd cum un concept, ag spune prin
excelenta teologic, cum este cel de infra-
nare, ajunge sa aiba o relevantda economi-
ci cheie. Inaintand pe acest fir de ratio-
nament, am putea spune si asa: justa ase-
zare a lucrurilor intr-un sistem economic
(s1 mai ales in cel al economiei de piatd,
dovedit cel mai performant din perspecti-
va principiilor economicitatii) poate fi ju-
decat si prin raportare la gradul de cum-
patare si infranare care exista in sistemul
respectiv.

2. Principalele problematizari
ale economiei crestine

2.1.Valorile morale si etice la
economigtii crestini

Economistii religiosi crestini au acor-
dat, in general, o atentie relativ redusa
problemei valorilor morale si etice ce gu-
verneazd comportamentul subiectilor
economici. Astfel, majoritatea considera
ca axarea pe problemele de etica si mo-
rala economica reflectd canotarea intr-un
stadiu revolut, al scolasticii, care ignora
evolutiile ce s-au produs intre timp in
economie. Spre exemplu, putini dintre
economistii religiosi crestini privesc ca-
mata ca o problema morala semnificativa
si, desi existd preocuparea pentru pretu-
rile “incorecte”, problema pretului “just”
se bucura de o atentie redusa.

Se poate observa ca preocuparea pen-
tru valorile morale este, eventual, mai
prezentd 1n domeniul teoriei firmei.
Existd temeiuri etice pentru a obiecta fata
de structura formala a societdtii pe acti-
uni, mai ales fata de rolul acordat actiona-
rilor. Proprietatea actionarilor asupra fir-
mei si mecanismul de control prin inter-
mediul Consiliului de Administratie sunt
incompatibile cu preceptele biblice care
stipuleaza ca, Intrucat gestiunea resurse-
lor trebuie sa implice prestarea de munci,
responsabilitatea administrarii firmei tre-
buie sa revina celor care lucreaza in firma
direct (angajatii). In lucrarile lor, J.P.
Tiemstra [Tiemstra, 1990] si Donald Hay
[Hay, 1989, p.19-47] sustin o structura
corporativd publicd, in care actionarii
“decad” 1n pozitia de detinatori de intere-
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se alaturi de altii, in timp ce puterea deci-
zionald revine firmei insasi, firma care va
fi responsabila fata de un numar de admi-
nistratori profesionisti nemanageriali, nu-
miti din afara firmei.

Totusi, tendinta mai recentd este inte-
resul 1n crestere pentru etica de afaceri, in
particular in ceea ce priveste financiarul,
dupd cum observd Russell Sporkes
[Sporkes, 1995, p.14-26] si Paul Mizeu
[Mizeu, 1995, p.1-13].

Problema care primeste nsd cea mai
mare atentie din partea economistilor
crestini, in detrimentul valorilor morale,
este critica sistemelor economice, despre
care voi discuta 1n continuare.

2.2.Critica sistemelor economice la
economistii crestini

Critica sistemelor economice este pro-
blematica cel mai frecvent abordatd de
economistii crestini. Abordarile privind
acest subiect ilustreazd un pronuntat de-
zacord. De la sustinatorii capitalismului
de piatd, cu toate vulnerabilitatile acestuia
[North, 1974; Novak, 1991], la critici
moderati si pana la critici radicali ai ca-
pitalismului. Se argumenteaza ca, dintr-o
perspectiva crestind, omenirea trebuie sa
evolueze de la o economie bazata pe do-
rinte la una bazatd pe asigurarea admi-
nistrarii resurselor si darurilor pe care
oamenii le-au primit de la Creator. Este
nevoie sd se faca trecerea de la economia
placerilor la cea a raspunderilor.

Cele trei tipuri de reactii ale econo-
migtilor crestini la sistemul bazat pe eco-
nomia de piatd (reactia liberald/ conser-
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vatoare/ radicald) ridicd imperativul,
pentru fiecare dintre tipurile de raspuns,
punerii valorilor crestine mai presus de
mecanismele de piatd. Implicit, el respin-
ge insd toate cele trei tipuri de reactii.
Sistemul de piata isi are logica sa interna
si propriile valori, care trebuie afirmate
pentru ca pietele sd functioneze. Econo-
mistii crestini nu trebuie sa vizeze inlo-
cuirea pietei, ci sd promoveze, si puna
accentul pe diferite vulnerabilitati ale
acesteia (saracia, criza mediului ambiant),
astfel incat sistemul de piatd sd raspunda
pozitiv acestor provocari.

Dupa parerea lui Gary North [North,
1974], in mod uzual, cei mai multi eco-
nomisti spun cd economia crestind “nu
este nici socialista, nici capitalista”, dupa
care urmeaza o lungd criticd a “raului
adus de capitalismul modern” si o serie
de propuneri vagi pentru interventia sta-
tului in economia de piatd liberd. Daca
crestinismul nu ar favoriza nici capitalis-
mul, nici socialismul atunci oamenii nu ar
mai avea standarde pentru a judeca legi-
timitatea eticd a unui aranjament econo-
mic.

Lucrul de baza in legea Biblica a li-
bertatii pentru om este proprietatea. Cand
un om este sigur asupra posesiei proprie-
tatii sale, are o zona de libertate si domi-
natie care este dincolo de atingerea altor
oameni. Daca nici un om sau nici un stat
nu pot taxa sau confisca aceasta proprie-
tate, omul se poate bucura de libertate si
securitate adevarata, chiar daca este pros-
per sau sarac. Orice atac asupra proprie-
tatii private, este asadar un atac asupra li-
bertatii omului. Libertatea si securitatea
omului in posesia asupra proprietatii sale



nu este doar baza independentei, dar si a
puterii sale. Astfel, transferul proprietatii
de la un om la stat este transferul libertatii
si a puterii de la oameni la stat.

Doua principii sunt absolut funda-
mentale intr-o economie de piata libera:
legile non-arbitrare §i protectia proprieta-
tii private. Sistemul de taxare a proprieta-
tilor incalca ambele principii. Conceptul
crestin de administrare a banilor si a bu-
nurilor este o dogma fundamentald a or-
dinii sociale crestine. Conform Bibliei,
Dumnezeu este proprietar suveran asupra
creatiei Sale.

O intrebare fundamentala in domeniul
economiei politice este despre dreptul de
proprietate. Radacinile civilizatiei Occi-
dentale se prelungesc pana la evrei. Me-
sajul legilor profetilor din Vechiul Tes-
tament s-a intors de fiecare datd la pro-
blema ultimului suveran. Mesajul a fost
destul de clar: Dumnezeu este suveran, nu
omul. Dumnezeu este Stapan peste tot, nu
institutiile oamenilor. Suveranitatea uma-
na este asadar, derivata si limitata. Con-
ceptul de suveranitate a fost o mostenire
fundamentald a crestinatatii. In natiunile
moderne industrializate, conflictul asupra
suveranitatii se poartd intre stat si piata.
Dupa parerea lui Mises, controlul resurse-
lor economice rare poate fi realizat in doua
moduri: managementul profitului sau ma-
nagement birocratic. Ambele metode sunt
legitime, dar conform lui Gary North,
intr-o economie modernd, managementul
birocratic pare a triumfa [North, 1974].

Orice resursa — umana, animald, nein-
sufletitd — pe care poate fi pus un pret,
creeazd costuri pentru proprietarul sau.
Fiecare individ trebuie sa foloseascd re-

sursele din autoritatea sa pentru a-i ajuta
pe ceilalti, fie prin mecanismele pietei, fie
prin puterea coercitiva a statului. In ma-
sura 1n care piata poate functiona ca auto-
ritate suverand asupra tranzactiilor eco-
nomice, proprietarii individuali trebuie s
incerce sd raspunda nevoilor posesorilor
de resurse economice rare, inscrisi pe pia-
ta cu preturi discrete. Deci, autonomia to-
tald nu este posibila. Cei ce sustin ca piata
implicd anarhie nu sunt constienti de mo-
dul in care functioneazi piata. in econo-
mia de piatd, un om detine bunurile sale
ca un administrator pentru alti oameni; nu
le poate detine autonom. In piata libera,
proprietatea este o functie sociala.

In economia de piata proprietarii unui
capital si ai unui pamant se pot bucura de
acestea doar daca le folosesc pentru a sa-
tisface nevoile altor oameni. Trebuie sa
isi multumeasca clientii pentru a avea
orice avantaj din ceea ce detin. Simplul
fapt ca detin mijloace de productie ii for-
teaza sa se supund dorintelor publicului.
Proprietatea este un lucru de pret doar
pentru cei ce stiu sa o foloseasca in cel
mai bun mod pentru beneficiul consu-
matorilor. Este o functie sociala.

Dezvoltarea sistemului modern de pia-
ta in Olanda si Marea Britanie in secolele
XVII si XVIII au condus pana la urma la
realizarea ca solutia la problema econo-
mica era legata intrinsec de specializarea
economiilor si cd acest lucru se putea ob-
tine doar prin sistemul de piatd. Econo-
mia — ca o noud cale de a vedea si de a
imbunatati conditia umana, a luat nastere.
Caracteristicile fundamentale ale acestei
noi viziuni — diviziunea muncii, rationa-
litatea si luarea deciziilor descentralizat —
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nu erau in contradictie cu credinta cresti-
na, dar modul in care noul sistem de piatd
a fost introdus in societatea Occidentala
au facut-o inacceptabila pentru multe bi-
serici. Sociologic, in special in Europa,
bisericile erau legate in primul rand de
clasele precapitaliste ale societdtii si
regalitatilor, care erau in mod natural im-
potriva acestui nou sistem de productie.
Astfel, bisericile, aproape in mod natural
s-au intors la doctrinele sociale elaborate
in timpul Evului Mediu pentru a con-
damna toate ororile industrializarii si a
modernizarii. Ca rezultat, crestinii au in-
ceput sa se specializeze foarte mult in
justitia sociala.

2.3.Valorile morale si etice la
economistii secularizati fara
convingeri religioase

Cea mai de autoritate perspectiva pri-
vind valorile morale si etice pare a fi cea
oferitd de economistii neoclasici “orto-
docsi” (mainstream economics). Conform
acestora, economia se ocupda doar de
fapte, nu si de valori. De asemenea, ei
considerd ca economia furnizeaza analiza
factuala, iar teologia asigurd cadrul pen-
tru analiza valorilor. Perspectiva econo-
mistilor neoclasici “ortodocsi” este ca
economia este o stiinta pozitiva, ea afirma
0 autonomie epistemologica fata de jude-
catile de valoare, in general si fatd de
convingerile religioase in particular. In-
cluderea judecitilor de valoare (morale,
etice, religioase) in analiza economica
este de naturd sa afecteze statutul episte-
mologic si metodologic al teoriilor eco-
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nomice. Avand valorile incluse in analiza,
teoria economica devine un instrument
mai prost de investigare si explicare a
realitatii economice. In consecinti, dis-
junctia valori-fapte opereaza in economie,
este legitima epistemologic si benefica
cognitiv.

Cea mai articulata alternativa la viziu-
nea neoclasicilor este cea a economistilor
secularizati “neortodocsi”. Acestia res-
ping primatul obiectivului de eficienta si
al conceptului de om economic rational
promovate de neoclasicii “ortodocsi”. In
schimb, sunt explorate probleme precum
dezvoltarea institutionala si relatiile de
putere, facandu-se referire la obiective
alternative eficientei i rationalitatii, pre-
cum echitatea distributiva si promovarea
demnitatii umane. Majoritatea abordarilor
neortodoxe sunt pragmatic-realiste, intru-
cat ei considera ca includerea in analiza
economica a valorilor etico-religioase si a
structurilor institutionale (ale comunita-
tilor umane carora le apartin) consolidea-
74 teoria economica ca instrument de in-
vestigare-explicare a realitdtii economice,
si aceasta indiferent de valorile etice si
morale pe care cercetdtorii economisti le
impartagesc ca persoane private. Este,
implicit, negatd existenta disjunctiei va-
lori-fapte si, in orice caz, operarea cu o
astfel de separare nu poate fi o intreprin-
dere benefica pentru statutul metodologic
si epistemologic al teoriei economice.

O a doua alternativa la abordarea neo-
clasicilor “ortodocsi” este cea a unora
dintre cei mai important{i reprezentanti ai
neomarginalismului, pentru care valorile
umane sunt constitutive fenomenelor
economice. Unul dintre acesti economisti,



Frank Knight, care de altfel este un anti-
religios declarat, scria: “Economia si
etica se afld in mod natural intr-o intima
relatie reciproca intrucat ambele abordea-
za Intr-o maniera recognoscibild problema
valorii”. Tot acelasi economist american,
F. Knight: “Ideea unei distinctii intre do-
rintele economice si alte dorinte trebuie
abandonata (...) Toate finalitatile si moti-
vatiile sunt economice, in sensul ci ele
reclama utilizarea unor resurse obiective
pentru realizarea lor” [Knight, 1935].

2.4.Valorile morale si etice la
economistii secularizati cu
convingeri religioase

Conform economistilor secularizati cu
convingeri religioase, disjunctia valori-
fapte este delegitimizatd in analiza eco-
nomicd. Modalitatea prin care se reali-
zeaza acest lucru difera, insa.

a) Abordarea dualista ilustrata “la varf”
de Richard Whatley, propune coexistenta
dimensiunii normative (prin etica religi-
oasd) cu analiza economica pozitivistd
standard. Valorile religioase (morale si
etice) pot fi in raporturi conflictuale sau,
din contrd, pot sustine aspecte de “wel-
fare economics” din teoria economica, in
timp ce elementele “pozitiviste pure” din
analiza economica pot rimane neafectate.
Ca atare, caracterul “corupator” al valo-
rilor religioase asupra autonomiei §i pu-
ritatii metodologice ale analizei economi-
ce depinde de faptul dacad disjunctia va-

lori-fapte este legitimd in stiinta econo-
micd. Nu se poate decide asupra acestui
lucru, dar in cazul in care disjunctia ar fi
justificata, caracterul corupator din punct
de vedere metodologic al valorilor reli-
gioase ar depinde de faptul daca ceea ce
ramane din economie, dupd “evacuarea”
acestor valori, este ceea ce economistii ar
recunoaste ca apartinand domeniului lor.
Concepte precum “eficientd economica”,
“optim paretian”, “echitate distributiva”,
“suveranitate individuala” vor disparea
din analiza economica. Analiza economi-
ca pozitivistd ar ramane intacta, astfel, ca
intreprindere stiintifica, dar intrebarile ca-
rora ar putea sd le giseasca raspunsuri ar
fi profund neinteresante.

b) Abordarea consubstantialitatii (P.H.
Wicksteed, 1844-1927, economist margi-
nalist englez) sustine cd valorile umane
(inclusiv cele religioase) sunt constitutive
obiectului de studiu al economiei ca dis-
ciplina stiintifica. Valorile, preferintele,
dorintele determina atat partea de cerere,
cat si pe cea de oferta ale sistemului eco-
nomic. Modul n care sistemul economic
opereaza pentru a coordona aceste valori,
preferinte si dorinte constituie o parte
centrald a investigatiei stiintifice econo-
mice. Pe de alta parte, faptul cd domeniul
de studiu al economiei include valorile
umane nu angajeazd insd in mod logic
studiul economic la o abordare metodolo-
gicd normativa, intrucat este perfect logi-
ca o abordare/evaluare descriptiva a valo-
rilor afirmate de participantii la viata
economica.
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3. Temele majore abordate de
economistii islamici si
economistii iudaici. O
perspectiva comparata

3.1.Economia islamica — Aspecte
generale

Economia islamica a aparut dintr-o
dorinta de a corecta lipsurile, inegalitatile
si injustitiile din economie. Musulmanii
indieni care au lansat-o In 1940 au fost
motivati de o dorinta de a apara civilizatia
islamicd impotriva influentei culturilor
straiine. Pentru Sayyid Adul A’la
Maududi, ideologistul pakistanez ale ca-
rui scrieri voluminoase au facut popular
termenul de “economie islamica” si a dat
tonul pentru contributii ulterioare in lite-
ratura, aceastd noua abordare a economiei
a avut loc pentru a fi un vehicul prin care
sa se elaboreze sau sa se reelaboreze au-
toritatea islamicd intr-un domeniu unde
musulmanii esuau din ce In ce mai mult
sub influenta ideilor occidentalilor. Inlo-
cuind abordarea economicd occidentald
cu una islamicd, s-a sperat sd se restabi-
leasca respectul comunitatii islamice si sa
se Tmbunatateasca coeziunea.

Deoarece economia islamica a fost
dezvoltatd pentru a servi unor scopuri
culturale si politice, nu a trebuit sa atinga
standardele stiintifice de coerenta, preci-
zie §i realism. Avea nevoie doar sa se di-
ferentieze de traditiile intelectuale pe care
tintea s le inlocuiasci. In consecinta,
contributiile la economia islamicad au in-
ceput in mod tipic prin identificarea ca-
racteristicilor distinctive ale unei econo-
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mii islamice. De la Maududi pana in pre-

zent, caracteristica fundamentald a aces-

tor principii a fost prohibitia dobanzii.

Alte doud au fost zakat, care e un sistem

antic de redistribuire si cerinta ca decizi-

ile economice sd fie trecute prin filtrul
moral islamic.

Islamul contine seturi de principii i
doctrine care ghideaza si reglementeaza
relatia musulmanilor cu Dumnezeu si cu
societatea. In acest sens, islamul nu este
doar un serviciu divin, dar implica si un
cod de comportare ce reglementeaza si
organizeaza omenirea in viata spirituala si
materialda. O examinare a literaturii con-
temporane asupra politicii economice is-
lamice ridicd un numadr substantial de di-
ferente intre acesta si economiile capita-
liste. Acest lucru apare de la principiile
de baza ale islamului, in particular:

a) Dumnezeu este creatorul si detinatorul
bogatiei si oamenii sunt trimisii sai,
totusi ei pot urmari si folosi bogatia
datoritd increderii acordate de Dum-
nezeu (Coran 20: 6).

b) A munci este o datorie divina. Justitia
sociala este rezultatul muncii produc-
tive si a oportunitatilor egale cum ar fi
faptul ca toata lumea 1isi poate folosi
abilitatea de a munci si de a castiga
pentru efortul muncii lor.

c) Justitia si egalitatea in islam inseamna
ca oamenii ar trebui sa aibad oportuni-
tati egale si nu implica sa fie egali in
sardcie sau bogatie [Chapra, 1992].
Totusi, este obligatoriu in statul isla-
mic s se garanteze nivelul de subzis-
tenta a cetatenilor si anume, un minim
de mancare, imbriciaminte, un ada-
post, servicii medicale si educatie (Co-



ran 2: 275-9). Scopul major este si

modereze variatiile sociale din socie-

tatea islamica si sd le dea sansa celor
saraci sa ducd o viata normald, spiritu-
ala si materiala.

d) Scopul interventiei economice este
larg si poate include interferenta sta-
tului in multe domenii ale activitatii
economice. Asemenea interferente pot
lua multe forme, inclusiv ghidare ge-
nerala si reglementare de catre Stat,
dar pot lua si forme mai directe. Dato-
riile statului islamic sunt in principal
de autoritate, consiliere, control si
protectie. Coranul ordona societatii sa
se supuna lui Dumnezeu, Profetului si
regulilor lor (Coran 4: 59). Un sistem
economic islamic opereazd pe princi-
piul fundamental ca fortele cererii si
ofertei ar trebui sa interactioneze liber
pentru a determina pretul pietei. Doar
in circumstante exceptionale se justifi-
ca interventia statului si chiar si acolo,
obiectivul unor asemenea interventii
nu este sd ingradeasca libertatea de
schimb dar sa asigure o informare per-
fectd pe piatd sau sa reglementeze sau
organizeze activitati economice pentru
a proteja libertatea economica fard a
nedreptati cumparatorii sau vanzatorii.

e) Nu se justificd folosirea dobanzii la
imprumuturi.

Ostilitatea fata de dobanda se bazeaza
pe credinta cd Coranul interzice orice
forma de dobanda, indiferent de rata sa
sau de forma. De fapt, ceea ce interzice
Coranul este riba, practica pre-islamica
de a dubla datoria celui ce s-a imprumutat
si care nu este capabil sa restituie impru-
mutul conform planului, incluzdnd suma

principala si dobanda acumulata.

Prohibitia dobanzii a dus la crearea de
scheme alternative pentru remunerarea
capitalului. Metoda cea mai raspandita de
compensare este prin mudarabah — con-
tractul de impartire a profitului si a pier-
derii, In care suma restituita celor ce im-
prumuta capital este conforma cu o ratie
convenitd 1n rezultatul de profit/pierdere
al proiectului in care s-a investit.

Intr-o economie nereglementat, nimic
nu ar bloca aparitia bancilor. Bancile, ce
se bazeaza pe profit si pe impartirea pier-
derii, nu sunt asa de comune precum s-ar
dori. Motivul este ca optiunile de con-
tractare valabile pentru intermediarii fi-
nanciari sunt restrictionate — dupd cum
sunt, spre exemplu, in Statele Unite, unde
reglementérile bancare au limitat riscurile
pe care le pot accepta bancile la investiti-
ile lor si pe care le pot impune asupra de-
ponentilor. Totusi, ceea ce cer economis-
tii islamici nu e doar dereglementarea fi-
nanciard {intitd pentru a genera mai mult
profit si impartire a pierderii. Ei doresc si
inlocuiasca reglementarile existente cu
unele noi care ar forta toate bancile sa se
limiteze la castiguri si obligatii variabile.
Motivul este din nou faptul ca ei inter-
preteaza interzicerea ribd ca o condamna-
re a tuturor instrumentelor financiare fixe
si vor ca sistemul bancar bazat pe doban-
da sa fie scos inafara legii, pe baza ci ve-
niturile din dobanzi reprezintd venituri
obtinute fard asumarea nici unui risc.

Aceastd justificare se bazeazd pe o
neintelegere privind sursele riscului fi-
nanciar. Contrar perceptiilor economisti-
lor islamici, o banca ce castigd dobanda
pentru activele sale nu realizeaza afaceri
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fara risc. E posibil sd nu isi incaseze toate
imprumuturile, si € mereu posibil ca dupa
ce s-au perfectat termenii unui imprumut
pe termen lung, conditiile economice si o
forteze sa ridice cagtigurile ce le inapoia-
za deponentilor sdi, reducand astfel pro-
fitabilitatea. Similar, un deponent ce pri-
meste dobanda are un risc doar in faptul
ca banca sa ar putea falimenta. Este ade-
varat, bineinteles, ca un lucru practic, ca
asigurarea pentru depozite va elimina ris-
cul, dar cei mai multi economisti islamici
resping o asemenea asigurare ca fiind
ceva ne-islamic. In viziunea ci sistemul
economic va avea de suferit de la prea
multa evitare a riscului, doresc s expuna
individul la mai mult risc — opusul a ceea
ce realizeaza asigurarea.

Conform promotorilor economiei is-
lamice, a doua caracteristica a economiei
islamice este sistemul de redistribuire cu-
noscut sub denumirea de zakat. Conform
sistemului, se percepe o taxd de la mu-
sulmanii suficient de bogati pentru a fi-
nanta opt cauze printre care: saracia,
emanciparea sclavilor si asistarea persoa-
nelor ce cred in islam. Colectarea si dis-
tributia sunt probleme controversate. In
ceea ce priveste colectarea, unii econo-
misti islamici considera ca ratele si am-
ploarea lor ar trebui sa fie cea care a pre-
valat in economia Arabiei preindustriale
din secolul VII. Dar, un numar in crestere
considera modernizarea procesului de
colectare, partial pentru a asigura acoperi-
rea activelor incd necunoscute acum 14
secole. Pe partea distributiei, unii doresc
sa se Tmparta egal intre cele opt categorii,
altii, care pana acum au format o majori-
tate, doresc ca ratiile sa evolueze conform
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cu evolutia nevoilor sociale.

Economistii islamici sunt totusi con-
vingi ca zakat poate fi o arma mai puter-
nicd impotriva saraciei si inegalitatii de-
cat instrumentele de redistribuire folosite
in statele moderne. Datorita semnificatiei
sale religioase, ei sustin cd zakat va fi
platit cu bunavointad. Musulmanii care se
sustrag de la plata taxelor intr-o guverna-
re seculard ar fi bucurosi sd plateasca
zakat unui guvern islamic chiar si in ab-
senta constrangerilor.

Ultimul element distinctiv al econo-
miei islamice, conform economistilor is-
lamici este cd agentii sdi actioneazd sub
ghidarea normelor din sursele traditionale
islamice [Chapra, 1992]. Aceste norme
“ordona binele” si “interzic raul”. Ele
promoveaza evitarea risipei, extravagantei
si ostentativului. Descurajeaza activitatile
care creeaza externalitdti daunatoare. Sti-
muleazi generozitatea. Incurajeazi indi-
vidul s& munceasca mult, sd ceard preturi
corecte si sa le plateasca celorlalti ce le
datoreaza. Efectul dorit al acestor norme
este sd transforme homo economicus
egoist §i strangator intr-un model de vir-
tute, homo Islamicus. Homo Islamicus isi
dobandeste proprietatea cu usurintd dar
niciodata prin speculatie, jocuri de noroc
sau competitie distructivd. Desi in mod
normal negociaza un pret mai bun, mereu
respectd dreptul partenerului sdu pentru o
afacere corecta.

Agentii care populeazd economia is-
lamica ideald exercita astfel multe liber-
tati, cu toate cd 1si trec toate actiunile prin
filtrul normativ. Pe aceasta baza, se spune
ca economia islamica este diferitd de ca-
pitalism si socialism. Din punctul de ve-



dere al economistilor islamici, libertatile
economice sunt prea largi sub capitalism
si prea inguste sub socialism. Economia
islamica constituie o “a treia cale” care
constrange in mod optim libertatile eco-
nomice.

Multi economisti islamici cred ca
normele islamice ghideaza clar fiecare
arena economicd. Mai sunt convingi ca
normele ar fi In mod egal eficiente in
toate societatile musulmane, indiferent de
marime, istorie, nivel de dezvoltare sau
cadru institutional. Intr-o economie isla-
micd, ei considerd ca neintelegerile pri-
vind problemele economice vor fi rare,
deoarece persoanele se vor comporta co-
rect si onest si conceptiile de justitie eco-
nomicd vor fi omogene. Aceste pareri
sunt foarte optimiste. Pe de o parte, nor-
mele propuse lasa loc foarte mult pentru
judecata personald. Pe de altd parte, nor-
mele de altruism §i responsabilitate sunt
in general mai eficiente in retele mai mici
decat in natiuni mari [Kuran, 1995,
p.155-173].

Explozii ale economiei islamice dau in
mod tipic impresia cd aceasta este o
structura statica compusa din norme fixe,
un sistem invariabil zakat si un sistem fi-
nanciar echipat cu un set de instrumente
neschimbate. Totusi, cei mai sofisticati
scriitori recunosc cd oportunitatile dez-
voltarii genereaza presiune pentru adapta-
rea institutionald. Ei spun ca legile sfinte
ale islamului dau flexibilitatea necesara
pentru a putea face fata acestor schimbari.
Aceastd pozitie se bazeaza si pe viziunea
empirica conform céreia nevoile unei so-
cietati in schimbare sunt cunoscute cu se-
cole in avans. De asemenea, reflecta foar-

te mult optimism privind capacitatea so-
cietdtii islamice de a impiedica interesele
sd blocheze schimbarile sociale dorite.

3.2. Economia iudaica — Aspecte
generale

Originea divind a bogatiei este princi-
piul central al filozofiei economice iudai-
ce. Toatd bogatia 1i apartine lui Dumne-
zeu, care i-a dat-o temporar omului, care
este responsabil pentru bunastarea sa fizi-
cd. Aceasta deoarece bogatia are o sursa
divind — orice forma de furt sau insela-
ciune sunt crime religioase —, mult peste
crime impotriva societatii.

Un concept de bazd pentru filozofia
economica a iudaismului este ca parte a
bogatiei indivizilor le este data de Zeitate
pentru a putea asigura nevoile membrilor
societatii cu mai putin succes. Acest lucru
este realizat prin asigurarea ca ei sunt in-
grijiti de cei mai bogati.

Spre deosebire de alte religii, iudais-
mul nu vede sardcia ca o virtute. Bogatia
pe de alta parte, a fost mereu vazuta ca o
provocare. Iudaismul pune multe respon-
sabilitati sociale si caritabile asupra ele-
mentelor mai puternice ale societatii i
subliniaza nevoia de a preveni exploata-
rea celor slabi.

Dupa cum omul evreu a vazut bunas-
tarea materiald ca o rasplatd din Rai,
aceasta nu poate fi perceputd ca fiind
ceva rau, dar trebuie pretuitd si respecta-
td. Nicaieri in textele religioase iudaice
nu se gasesc scris “bogatia nu este buna”
sau “prosperitatea este reflectarea unei
exploatari a celorlalti”. Dintr-o perspecti-
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va filozofica, iudaicii vad dorinta de a
avea succes si de a fi prosperi legitima —
dar cu limite. Iudaismul nu face distinctia
dintre cele doud impulsuri — egoist si
dezinteresat. In Talmud (Bereshit Rabbah
9:7) se spune: “Daca nu ar exista dorinta
rea, nici un om nu ar construi o casa sau
ar lua o sotie sau ar face copii si ar vinde
in afaceri”. Astfel, iudaismul recunoaste
nevoia ambitiei individuale in societate si
recunoaste cd omul are nevoie sa produca
si sa reuseascd in toate aspectele vietii,
dar pentru a controla egoismul va trece
prin una din cele mai grele incercari.

Se recunoaste aspectul negativ al do-
rintei fiintei umane de a dobandi bogatii
si, in loc sa il nege, il limiteaza, plaseaza
restrictii in acest aspect. In ciuda legiti-
mitatii activitatii economice si a placerii
pentru bunuri materiale, nu este permisa o
acumulare sau folosire nelimitata a lor.
Toate actiunile omului, inclusiv cele pri-
vind acumularea de bunuri materiale fac
subiectul cererilor etice, morale si religi-
oase ale Tora, astfel ca individul si soci-
etatea sa perceapd o stare de sanctitate
chiar si cand Intreprind cele mai mondene
acte. Acumularea bogatiei este accepta-
bila atata timp cat persoana urmeaza ca-
lea morala si eticd in a-i ajuta pe membrii
societatii mai putin norocosi.

Justitia sociald §i responsabilitatea
economica iudaica pot fi intelese doar in
lumina rolului important pe care il joaca
societatea. Spre deosebire de alte religii si
credinte monoteiste, iudaismul este o re-
ligie a natiunilor individuale. Moralitatea
economica spirituald si legald a iudaicilor
obliga entitatea nationala sa realizeze ac-
tivitaiti economice intre indivizi s§i pe
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acestia cu societatea.

Viziunea evreilor asupra moralitatii
economice este unica pentru ca s-a dez-
voltat dintr-o perspectiva nationald, pu-
nand mereu nevoile membrilor mai slabi
ai societatii in fata profitului personal si a
eficientei pietei, incercand totusi sa reali-
zeze un echilibru intre nevoile comunita-
tii si drepturile economice ale oamenilor
de afaceri si ale intreprinzétorilor.

Principiul de baza in etica afacerilor
seculare este “a se descurca bine prin a
face bine” pentru a face distinctia dintre
omul de afaceri “iluminat” care recu-
noaste cd corectitudinea plateste dividen-
de In Tmbunatatirea relatiilor din comu-
nitate, bunavointa angajatilor s.a.

Iudaicii recunosc cé etica poate exista
doar unde este si o infrastructura legald
eficace si respectatd. Tora sanctifica toate
sferele wvietii, inclusiv afacerile. Deci,
exista cerinta ca oamenii de afaceri sa isi
desfasoare activitatea conform poruncilor
lui Dumnezeu. Bogdtia este vazutd ca
ceva ce provine de la Creator, deci
trebuie  folosita conform  dorintelor
acestuia. Aceasta este baza pentru natura
eticd a religiei si baza pentru natura etica
a afacerilor si a relatiilor comerciale in
iudaism.

Iudaicii recunosc ca un aspect impor-
tant al relatiilor comerciale este faptul ca
ii motiveazd pe oameni si coopereze.
Cand fiecare persoana sau fiecare natiune
este independentd economic are o ten-
dinta de a deveni izolata sau ostila. Cand
observa cd au o oportunitate de castig
mutual prin schimb, atunci oamenii 1n-
vata sa se obisnuiasca unii cu ceilalti si sa
se inteleagd. Crearea bogatiei este, de



asemenea, vazutd pozitiv in masura in
care 1i poate ajuta pe ceilalti — spre exem-
plu, fiecare fabricd noud creeaza profit nu
doar pentru proprietari si investitori, dar
si locuri noi de munca pentru familii.

Astfel, afacerea nu este doar eticd, este
una din cele mai importante cdi pe care ni
le-a dat Dumnezeu pentru a ingriji coe-
xistenta si Intelegerea intre oameni. De
aceea, etica iudaica si legea percep aface-
rile ca fiind dependente de a fi dirijate
intr-un mod etic, intr-un mod ce se ba-
zeaza pe cooperare §i nu pe exploatare.
Din acest motiv, iudaicii considera ca ne-
gustorii §i intreprinzitorii joacd un rol nu
doar legitim, dar chiar dezirabil In comert
si astfel sunt moral indreptatiti sa aiba
profit pentru indeplinirea functiilor lor,
fara a avea nevoie sa se scuze.

Iudaicii nu se opun principiului eco-
nomiei de piatd liberd si nu sunt adeptii
conceptului de economie de piatad planifi-
catd. Ei vad virtutile si viciile in ambele
sisteme.

Tora nu 1i neagd conditiile umane de
baza: dorinta de a lucra, de prosperitate,
de a asigura standardul de viata cel mai
mare posibil pentru familie. Inteleptii
evrei recunosc ca negarea proprietatii pri-
vate si substituirea cu economia planifi-
catd a deciziilor de pe piatd duce in cele
din urma la imoralitate si injustitie. Deci,
perspectiva iudaica 1n aceastd privintd nu
poate fi considerata a fi sinonima cu poli-
ticile sociale sau economice care neaga
proprietatea privata.

Iudaismul nu este adeptul unei teorii
economice sau al unui sistem. Mai degra-
ba propune un cadru moral-religios in
care fiecare teorie sau sistem trebuie sa

opereze. Deciziile privind investitiile,
consumul sau ratele de crestere, politica
fiscald si toate celelalte componente ale
vietii economice trebuie luate pe baza
criteriului economic, dupa care trebuie sa
le reexamineze conform normelor religi-
oase pentru a descoperi daca alegerile
propuse sunt acceptabile.

Inteleptii evrei au crezut intotdeauna
in competitie ca ceva sdnatos si benefic
societatii, ceea ce duce la preturi scazute
si servicii mai bune. Era acceptat con-
ceptul cd beneficiile societdtii si consu-
matorilor in general cantireau mai mult
decét cele ale grupurilor mai mici.

Iudaismul vede intrarea liberd intr-o
piata ca un drept dat intreprinzatorilor lo-
cali. Cetatenii locali au drepturi egale cu
cele ale vecinilor lor. Dar strainii, din alt
oras sau tard, nu ar trebui sa se bucure de
aceste drepturi. Daci platesc taxele loca-
le, strdinii au dreptul sa concureze cu lo-
calnicii. In acest fel, povara taxei este im-
partita de toti, nu doar de cei ce traiesc in
acea comunitate.

Multe autoritati iudaice erau ingrijo-
rate s men{ina capacitatea fiecarui indi-
vid de a se sustine la un nivel minim. Ast-
fel, ei cred ca fiecare are responsabilitatea
sd nu submineze venitul vecinului sdu in
situatii in care competitia foarte mare nu
poate sustine noi comercianti. Adevarul
este cd o competitie nelimitatd in forme
variate aduce adesea greutati si suferinte
in ciuda beneficiilor economice. Deci, iu-
daismul sustine in anumite instante ideea
de practici restrictive.

Rabinii au inteles competitia corecta
in sensul regulilor corecte, dar acestea se
aplica echitabil la toti jucatorii de pe pia-
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td. Competitia este uneori inegald, ca in
cazul unui lan{ de magazine impotriva
unui magazin de cartier. Metodele de
atragere a clientilor prin crearea de avan-
taje In ceea ce priveste marfa sau preturile
este permisd, cu conditia ca comerciantul
sd nu exploateze nici un avantaj necinstit
care nu este si la dispozitia concurentilor
sai.

Astfel, iudaismul nu va permite, spre
exemplu, lantului de magazine Wal-Mart
sd patrunda liber intr-o comunitate si sa
elimine comerciantii locali datorita pozi-
tiei financiare mai puternice ce o detine
Wal-Mart in relatia cu furnizorii care i
vor vinde produsele la preturi mai mici
decét le-ar vinde magazinelor mici, loca-
le. In acest caz, societatea va avea de-a
face fata cu niste consecinte la scara larga
nedorite — somaj, scidderea industriei si
falimente. Societatea trebuie sa plateasca
costul uman si moral In asemenea situatii.
Iudaicii raspund acestei situatii prin a
spune cd din competitia nelimitatd sufe-
rinfa umana este mult mai mare.

Parerea iudaicilor in ceea ce priveste
falimentul este complet diferita de cea a
societatii occidentale. Nu existd conceptul
de “a depune actele pentru faliment”, a
“abandona” afacerea sau de “a te ascunde
dupd creditori”. Acestea existd doar in
viata de afaceri occidentald. Tora consi-
dera ca obligatiile de a plati sunt absolute.

Desi legea iudaica spune cd nu exista
nici un mod de a scdpa din “ghearele”
unui creditor, debitorului 1i este aratatd o
responsabilitate mai mare decat in siste-
mul secular. Tudaicii vad problema cre-
ditorilor si debitorilor ca o problema a so-
cietdtii, nu doar ca o disputd intre parti
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opuse. In timp ce in lumea seculari, cre-
ditorul pierdea daca debitorul nu se achita
de obligatiuni, in iudaism pierderea este
impartita de societate ca un intreg.

Deci, la suprafata, pare ca sistemul iu-
daic este mai bland cu debitorul, deoarece
transferd din povara sa asupra societatii.
In realitate, este un mecanism foarte so-
fisticat de impartire a pierderii care aratd
mai multd responsabilitate si mai multa
compasiune pentru o conditie financiara
mai proastd si pentru circumstantele difi-
cile. Restanta de plata la un imprumut in-
semnd un grad ridicat de rusine pentru
debitor in conditiile in care restul comu-
nitatii ar trebui sa ii plateasca datoriile,
fiind astfel dezonorat in fata intregii co-
munitati.

Economistii iudei considera ca, atunci
cand abandonul sub orice forma devine o
conditie normala a pietei, are loc o slabire
morald generald In procesul de investire
[Tamari, 1987]. Cei ce se imprumuta de-
vin implicati in datorii cand stiu ca in cele
din urma nu vor trebui sa plateasca, re-
zultand multe efecte imorale. Eliberati de
riscul de pierdere si de faliment, intre-
prinzatorii sunt incurajati sa faca investitii
neeconomice care reprezintd o pierdere
de fonduri publice necesare pentru rezol-
varea situatiei.

Legea iudaica priveste imprumuturile
fara dobanda ca un act de caritate pentru
a scdpa de saracie §i pentru a preveni in-
trarea 1n saracie. Desi a da un imprumut
fara dobanda este cerintd obligatorie mai
mult decét un act voluntar filantropic, nu
il scuteste pe debitor de obligatiile sale.
Chiar daca cel ce imprumuta este bogat si
cel ce se imprumuta sarac, debitorul tre-



buie sa 1si indeplineasca obligatiile chiar
si cu costul de a-si pierde toatad saricia.
Daca nu ar face astfel, l-ar impovara pe
creditor cu problemele sale sociale si
economice. Cerinta sd pliteasca impru-
mutul se bazeaza pe conceptul cd oamenii
au obligatii dar si drepturi, un fapt adesea
uitat in economiile moderne.

3.3.0 perspectiva comparata
islamism — iudaism

3.3.1. Bogatia si drepturile de
proprietate

a) Bogatia in viziunea economigtilor
islamici

Existd un numar de pasaje in Coran in
care problema bogatiei este abordata, ac-
centul fiind pus pe ideea cd un credincios
trebuie sa posede suficient pentru a-si in-
deplini obligatiile fata de Allah si semenii
sai. Economistii islamici moderni sublini-
azd importanta asigurdrii nevoilor de
bazd, dar nu a egalitatii, Intrucat oamenii
sunt diferiti in ceea ce priveste abilitatile
si potentialul lor. Bogétia trebuie accep-
tatd ca parte a darurilor primite de la
Allah, dar bogatii au responsabilitatea
morala a modului in care 1si folosesc ave-
rea. Allah i incearcd pe cei bogati, abuzul
fiind pedepsit, desi este posibild iertarea
pentru greseli.

In ceea ce priveste impozitarea pro-
gresiva, aceasta nu este privitd ca o mo-
dalitate de absolvire a bogatilor de res-
ponsabilitatile lor morale, fiind aplicat un
impozit specific islamic de Zakat, ce re-
prezintd o taxa uniforma de 1/40 din ave-

rea de care se dispune. Zakat este una din
principalele indatoriri economice religi-
oase in Islam. Zakat inseamnd «a purifi-
ca». Se referd la purificarea bogatiei si
sufletului unui musulman. Purificarea bo-
gatiei denotd mobilizarea activelor pentru
scopul cresterii financiare si a distributiei
justificate. Zakat este o proportie fixa
colectatda din surplusul de bogatie si de
castig al unui musulman. Este apoi distri-
buitd beneficiarilor pentru bunastare dar
este folosit si pentru infrastructura socie-
tatii in general. Aceastd contributie se
face de catre un musulman in fiecare an
lunar (calendar islamic — Hijri). Zakat se
plateste dupa ce fiecare si-a asigurat ne-
cesitdtile de baza, creditele si taxele. Fie-
care musulman care la sfarsitul unu an
Hijri detine echivalentul a 85 grame de
aur, sau mai mult in bani sau alt fel, tre-
buie s plateasca zakat la o ratd minima
de 2,5%. Zakat are o valoare umana si
socio-politica. Aceastd norma religioasa
previne strangerea bogatiei (hoarding) si
sustine solidaritatea intre musulmani.
Dintre regulile economice din Coran,
una din cele mai detaliate i mai explicite
este cea a mostenirii. Doud treimi din
proprietate este rezervata, potrivit unor
reguli complicate, pentru o listd de rude,
femei si barbati, inclusiv parinti, soti, so-
tii, frati, surori i, in anumite cazuri, alte
rude mai indepartate. Puterea individului
asupra testamentului este limitatd la o
treime din ce detine. In plus, in interpreta-
rea Sunna, nu poate fi inclus in testament
un mostenitor mandat. Acest sistem de
mostenire a limitat concentrarea bogatiei.
Efectul sistemului a fost sia fragmenteze
proprietatea, in special pe cea financiara.
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Strategia economicd islamica consta
intr-un set de patru ingrediente indispen-
sabile si care se sustin mutual. Acestea
sunt:

a) un mecanism moral de filtrare a deci-
ziilor;

b) un sistem puternic de motivare a indi-
vidului sa dea tot ce e mai bun in inte-
resul propriu si al societatii;

¢) restructurare socio-economica si fi-
nanciara cu obiectivul de a realiza
scopurile dorite 1n ciuda resurselor
rare;

d) gandire pozitiva si orientatd citre un
scop a autoritatilor guvernamentale.
Atat mecanismul de filtrare cat si cel

de motivare pot deveni ineficiente daca
tiparul de consum social, politicile guver-
namentale (in special cele legate de taxa-
re, cheltuieli, investifii) si intermediere
financiare nu sunt tintite spre atingerea
scopurilor. Astfel, cele doud ingrediente
ale strategiei trebuie intdrite de un al tre-
ilea — restructurare socio-economica si
politicd — pentru a crea un mediu econo-
mic si o politicd oportune.

Nu s-ar putea obtine asa o restructura-
re completd prin masuri ad hoc sau
bazandu-se doar pe mecanismul preturi-
lor. Ar fi mai de graba necesar sa se ia
masuri efective: motivarea oamenilor
(dandu-le posibilitatea sa lucreze consti-
incios sarcinile cerute); reducerea con-
centrdrii bogatiei si a proprietatii mijloa-
celor de productie; reforma institutiilor
sociale, economice §i politice, in particu-
lar finantele publice si intermedierea fi-
nanciara. Factorul uman nu poate fi invio-
rat sd isi realizeze obligatiile socio-eco-
nomice constiincios doar prin reforma so-
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ciald, chiar daca este indispensabil. Re-
forma morala trebuie sustinuta de justitie
socio-economicd, ce nu este posibila fara
capacitatea celor saraci de a fi mai pro-
ductivi §i sd primeascd o recompensa
justa pentru contributia lor la venit. Acest
lucru cere acces mai usor la educatie, sta-
gii de instruire, investiii §i Inldturarea
surselor de inegalitate, exploatare si dis-
torsiune economica.

Nu va fi posibil sa se reducd actuala
concentrare de bogatie fara echilibrarea
balantei politicilor guvernamentale in fa-
voarea justitiei socio-economice. Centrele
de putere din societate trebuie sa fie dilu-
ate prin nlaturare sau prin reforma. Este
nevoie, de asemenea, de politici de dez-
voltare rurala si agricola. Pentru a reduce
consumul si a creste economiile este ne-
cesar sd se pastreze modul de viata Isla-
mic si sd se ignore influenta occidentala.
Pentru a promova investitiile, politicile
guvernamentale trebuie sd fie orientate
catre libertatea Intreprinderii.

b) Bogatia in viziunea economigtilor

iudei

Ca si economistii crestini, economistii
iudei [Tamari, 1987] vad bogatia ca apar-
tinand in ultima instantd lui Dumnezeu,
omul fiind un custode, principiul admi-
nistrarii fiind cel ce califica proprietatea
asupra resurselor. Existd obligatia de a
ajuta pe cei saraci, dar sdracia nu este o
virtute, saracii trebuind sa fie compatimiti
si pe masura posibilului, ajutati sa scape
de ea. Ajutorarea saracilor nu este doar o
problema de caritate individuala, intrucat
regulile religioase (bet din) pot fi aplicate
pentru a se asigura ca exista suficiente



fonduri caritabile colectate pentru a asi-
gura nevoile celor saraci. Conform legii
iudaice, plata zeciuielii (ma ’aser
kesafim) nu reprezinta pur si simplu un
act de bunatate individuald, ci mai curand
o obligatie si o parte esentiald a sistemu-
lui fiscal. Acceptand ca lacomia este o
motivatie majora in activitatea economica
umand, §i cd ea conduce la nedrepta-
te/injustitie sociald, economistii iudei
(Tamari) considerda ca incercarea de eli-
minare a lacomiei din comportamentul
uman este un nonsens si, pe cale de con-
secintd, ei criticd preocuparea economis-
tilor crestini de a corecta avaritia prin har
sau indrumare dumnezeiascd. Ceea ce
trebuie, sustin ei, este controlarea lacomi-
ei prin respectarea legii religioase. In
acelasi context, nu posesia bunurilor ma-
teriale este rea, ci modul in care acestea
sunt eventual dobandite.

Acumularea bogatiei este o virtute, nu
un viciu. In Tora, muncitorii productivi si
virtuosi sunt rasplatiti cu bogatie. Bogatia
acumulatd in mod cinstit este semnul unui
mare efort, talent §i succes in parteneri-
atul cu Dumnezeu in procesul productiv.

Nu exista nici o bazi filozofica in Iu-
daism prin care sa se ceara ca taxele sa fie
folosite ca mijloc de redistribuire a veni-
tului. Taxarea nu poate avea nici scop de
a confisca, nu poate fi arbitrard sau dis-
criminatorie. In ITudaism taxarea este o
manifestare a conceptului drepturilor co-
munitatii si al persoanelor sarace. Nu este
un mod de pedepsire a celor bogati pentru
a avea succes in activitatile lor economi-
ce. Taxele nu se percep de doua ori asu-
pra aceleiagi bogatii, ceea ce ar insemna
taxare dubla a profiturilor. Taxele se pla-

tesc conform cerintelor din zona in care s-
au realizat veniturile §i nu dupa legile
domiciliului. In acest scop au intervenit si
Rabinii care i-au condamnat pe cei ce in-
cercau sa evite taxarea prin schimbarea
domiciliului, aruncdnd povara asupra
membrilor mai saraci ai societatii.

Evaziunea fiscala este considerata ile-
gald deoarece i priveaza pe ceilalti pla-
titori de taxe de servicii sau beneficii
pentru ca trebuie sd plateascd mai mult.
Nu este ca o crimd, dar este o problema
morald. Evaziunea fiscald ar rezulta in a
dezonora persoana respectiva in comuni-
tatea sa, o pedeapsa mult mai mare decat
o amenda potentiala care este adesea pri-
vitd cu usurinta de catre oamenii din ziua
de azi care nu si platesc taxele.

Iudaicii au cerut intotdeauna sa detina
controlul si sd ia parte la transparenta fi-
nanciara ca o cerintd de baza pentru auto-
ritatea corporativa. In Mishna (Shekalim
3:2) se spune ca preotii care au intrat in
Templul trezoreriei nu au avut voie sa
poarte robe cu maneci pentru a nu ridica
nici o suspiciune cd se Tmbogateau in
mod ilegal furand din fondurile publice.
S-a inteles mereu ca fondurile caritabile
au nevoie de mai mult de o persoana sa le
administreze pentru a asigura un control
financiar strict.

Iudaismul a creat o perspectivd non-
egoista §i responsabild social intaritd in
legea Iudaica cu privire la rolul bogatiei,
justitiei economice, demnitatii si valorii
individuale, responsabilitdtii morale ce
revine detinatorilor de bogétie. udaismul
este datoria comunitatii sa se ingrijeasca
de nevoile sociale ale indivizilor din co-
munitate. Acest lucru se bazeaza pe prin-
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cipiul teologic al Tudaismului care spune

cd parte a bogatiei individuale este data

de Dumnezeu pentru a asigura in mod di-

rect nevoile celor sdraci. Textele Iudaice

nu vorbesc despre a da de pomana ci, mai
degraba, de a face lucruri caritabile dar si
despre modul in care trebuie facut.

Viziunea bunastarii la Iudaici imbraca
doua valori importante:

- sardcii ar trebui ajutati sa aiba un stan-
dard demn de viata, nu o viata de sub-
zistenta,

- responsabilitatea pentru sdraci apartine
intregii comunitati, astfel Incat cei sa-
raci sa nu fie victimele donatorilor bo-
gati.

In Tudaism nu se face distinctie intre
cei ce merita si cei ce nu merita sa fie sa-
raci. Motivele pentru care o persoand este
saraca, abilitatea de a-si schimba situatia
sau evaluarile facute de cel ce da alterna-
tive nu au voie sa devina factori care sa 1i
impiedice pe [udaici sa ajute.

¢) Drepturile de proprietate in viziunea
celor doua categorii de economigti

Drepturile de proprietate, inclusiv pro-
prietatea privata, sunt recunoscute ca le-
gitime de ambele categorii de economisti.
Existd insd constrangeri de natura morala
in privinta exercitarii acestor drepturi.

Economistii islamici considera ca
principalul scop al Legii Shariene este
protejarea  celor  cinci  necesitati
(Zaruriyat-e Khamese): viata, religia, ju-
decata, procrearea si proprietatea.

Sunt deosebite trei categorii sociale cu
responsabilitdti pentru proprietate: Ima-
nul, ca péazitor al poporului si sef al gu-
vernului islamic, publicul si individul.
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Economistii islamici considera ca prin
muncad se obtin drepturile de proprietate
privatd. Ei dezvoltd o teorie bazatd pe
munca a proprietatii, diferitd de cea mar-
xistd a valorii bazatd pe munca, valoarea
fiind determinata prin schimb. Se pune
accentul pe principiul proprietaii multi-
dimensionale, ce dezvoltd o economie
mixtd bazatd pe proprietatea privata, pu-
blica si de stat, in care proprietatea publi-
ca se aplica resurselor naturale, iar cea de
stat utilitatilor.

Drepturile de proprietate la iudaici sunt
esentiale si trebuie protejate. Omului i-a
fost dat potentialul sd creeze, dar intele-
ptii evrei recunosc clar cd omul va domi-
na lumea materiald, va munci si va inova
daca existd abilitatea de a intra In posesia
fructelor muncii sale. Pentru a motiva
omul sa 1si Indeplineasca porunca de a par-
ticipa la actul creatiei, garantarea protec-
tiei proprietatii private a fost esentiala.

3.3.2. Tranzactiile comerciale si pretul
just

a) Tranzactiile comerciale in viziunea

economistilor islamici

Preceptele islamice interzic fixarea
preturilor de catre vanzatorii/cumparatorii
care detin o pozitie dominantd pe piata.
Ca atare, economistii islamici se pronunta
impotriva monopolului, monopsonului i
aranjamentelor de tip cartel. Orice incer-
care de a creste in mod artificial preturile
este consideratd ca inacceptabild, acu-
mularea de bani (tezaurizarea) fiind con-
damnata in mod explicit in Coran (in
spetd, in Sura).

Sunt, de asemenea, condamnate prac-



ticile frauduloase: exemplu, folosirea
unor greutdti sau aparate de masurat
masluite, ori livrarea unor marfuri de o
calitate diferita celei convenite sau speci-
ficate in documente.

Controlul preturilor in vederea preve-
nirii fluctuatiilor acestora este considerata
o interferentd nenaturald in mecanismele
pietei. In Sunna existd, mentionate, doui
imprejurari in care Profetul Mohamed a
refuzat sa fixeze preturile, in ciuda lobby-
ului exercitat de comerciantii vremii.

b) Tranzactiile comerciale in viziunea
economistilor iudei

Talmudul prevede reguli care previn
frauda si reglementeazd tranzactiile de
piata.

In Mishna exista o abordare pragmati-
ca pentru preturi, mentiondndu-se cum se
stabilesc preturile pe piatd (preturi care
reflectad valoarea bunurilor sau utilitatea
lor pentru cumparator), precum $i moti-
vatia vanzdtorilor de a se angaja in
schimbul de mérfuri. Schimbul este privit
ca fiind o problema de barter, dar se pot
si sunt folosite si schimburile monetare.
In practica, pretul oferit pentru un anumit
bun se considerd a reflecta ce s-a platit in
trecut pentru acel bun.

Cresterea preturilor de catre vanzitor
pentru exploatarea unei situatii de penurie
este consideratd ca fiind un comporta-
ment injust din punct de vedere social,
intrucat violeaza principiul echivalentei,
ceea ce Inseamnd cd pentru economistii
iudei valoarea sau utilitatea sunt ne-
schimbatoare, ele nemodificandu-se in
functie de circumstantele economice.

Fluctuatia preturilor si inflatia persis-

tentd sunt privite ca amenintari nedorite
pentru ordinea sociald, intr-o economie
ideald statica precum cea descrisd de
Mishna, astfel de evolutii distorsionante
nefiind acceptate a se produce.

Este impartasitd conceptia conform
careia “preturile spun tot, dar nu dove-
desc nimic” [Ohrenstein, 1970, p.59-70],
ceea ce poate fi interpretat ca insemnand
cd preturile pot indica conditiile econo-
mice, dar ele nu reflectd in mod necesar
valoarea sociald a bunurilor in cauzd. In
vremuri de penurie, pot exista cumpara-
tori ce dispun de resurse necesare pentru
a dobandi ceea ce doresc, dupa cum pot
exista vanzatori interesati sd incaseze un
pret mai ridicat. Aceste circumstante nu
fac insd tranzactia respectivd justd din
punct de vedere social, chiar daci aceasta
este ce se Intampla efectiv ca realitate
economica.

c) Pretul Just

Desi economistii secularizati sunt pre-
ocupati, de reguld, de problema preturilor
de piatd si a celor administrate (libe-
re/controlate), care pot fi sau nu corecte,
problema dimensiunii morale incorporata
in preturi are o istorie lunga in dezbaterile
teoriei economice standard secularizate.
Punctul de pornire il reprezinta scolasticii
(in particular Sf. Toma D’Aquino), care
erau avizati asupra paradoxului “apa-di-
amant”, §i care puneau sub semnul intre-
barii justificarea morald pentru ca produ-
sele esentiale sa aiba un pret scazut, iar
cele ne-necesare un pret ridicat. Explica-
rea acestui lucru in termenii teoriei con-
ventionale prin introducerea conceptului
de raritate poate fi satisficitoare la un
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astfel de nivel; se ignora 1nsa existenta si

a unor alte scale de valori incluzand va-

loarea intrinsecd si valoarea morala, care

pot fi diferite intre ele.

Din perspectiva monoteista, valoarea
intrinseca ar putea fi un concept discuta-
bil, sugerand intr-un fel idolatria. Din
perspectiva secularizatd, valoarea morala
— care ar impiedica, intre altele, diferenti-
erea intre lucrurile “bune” si “rele” in
sfera consumului — este o problema ce nu
intrd 1n sfera de preocupare a economiei,
ea fiind un concept cheie pentru teologie.

O firma care foloseste pretul just este
una care intentioneaza sa obtind un pro-
fit/castig, rezonabil, nu excesiv. Se poate
spune ca pretul just si “profitul just” sunt
corelate. Acest lucru intrd in conflict cu
populara axioma ca este intotdeauna ac-
ceptabil si de dorit sd se cumpere cat de
ieftin posibil §i sd se vanda cat se poate
de scump. In timpuri de stabilitate privind
produsul sau serviciul oferit, pretul de
piata al acelui bun va fi cunoscut de toti,
iar pretul just va fi mai mult sau mai putin
egal cu acesta. In timpuri de instabilitate
relativa, pretul just nu mai este la fel de
usor de descoperit. In asemenea timpuri,
o firma va incerca sa stabileasca un preg
care, avand in vedere costurile companiei
si starea financiard generald, va genera un
venit rezonabil dar nu excesiv. Pentru a
vedea mai clar implicatiile acestui con-
cept, trebuie amintite unele notiuni de
care este diferit:

- pretul just nu inseamna ca un bun dat
are un “pret just” unic care este per-
manent;

- pretul just nu este echivalent cu a cere
“cat suporta piata”, desi in unele ca-
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zuri este posibil;

- pretul just este dictat de cumparatori si
vanzatori individuali. Nu este ceva
impus de o planificare centrala;

- pretul just este un principiu mai puter-
nic decat “afacerile oneste”. Afacerile
oneste sunt foarte importante, dar
pretul just este un concept ce merge
mai departe.

Economistii islamici

Principiul preturilor de piatd este ac-
ceptat In economia islamica. Se recu-
noaste legatura dintre preturi si distributia
veniturilor §i problemele de echitate ce
apar de aici, dar interventia guvernamen-
tala prin controlul preturilor nu este con-
sideratd o solutie, intrucat nu exista moti-
ve pentru a crede ca o astfel de interven-
tie, chiar si intr-un stat islamic, va condu-
ce la un rezultat superior din punct de ve-
dere moral. Ceea ce este insa important se
referd la comportamentul §i motivatia
cumparatorilor si vanzatorilor, in speta
standardele etice pe care ei le promovea-
za. Economistii islamici accepta faptul ca
“omul economic musulman” nu este in
mod necesar si inerent mai bun decat ce-
ilal{i “oameni economici”, motiv pentru
care respectarea preceptelor religioase
cuprinse in Shariah este de cea mai mare
importanta.

Vanzarile cu profit fixat sunt genul de
vanzéri considerate legale in islam, pen-
tru binele partilor si pentru binele comu-
nitatii. Se desfasoara astfel: vanzatorul
transferd dreptul de proprietare (pe care I-
a achizitionat la un anumit pret) cumpa-
ratorului cu o crestere convenita la pret.
Scopul unei astfel de tranzactii este legat



de faptul ca anumiti oameni nu se pricep
la tranzactii dar au incredere unii in cei-
lalti.

Pentru economistii islamici “dacd o
persoana vinde cu o ratd de profit de unu
la zece si spune ‘am cumpdrat cu o suta
de dinari nu cu noudzeci’, atunci este
achizitie pentru capital §i pentru imparti-
rea profitului”. Se explicd vanzarea cu
profit fixat spunand ca vanzatorul poate
sd explice cumparatorului despre aceasta
tranzactie. Aceastd vanzare este perfect
legala si nu makruh (nu trebuie descura-
jatd). Totusi, unii scriitori considera ca
nici nu trebuie incurajata.

In ceea ce priveste tawaliyah (vinza-
rea fara profit sau vanzarea prin delega-
tie), acesta este transferul de proprietate
asupra unui bun la pretul platit initial fard
nici o crestere. Cu alte cuvinte, vanzato-
rul vinde bunul cumpératorului la pretul
pe care l-a platit prima oara fard nici o
crestere. Scopul unei astfel de afaceri este
legat de faptul cd unii oameni, in timp ce
au incredere in unele afaceri, nu se pricep
sd vanda sau sa cumpere. Aceste doua ti-
puri de vanzari sunt considerate legale in
islam datorita folosului pe care il aduc
comunitatii.

Economistii iudei

Punctul de vedere al Iudaicilor privind
controlul preturilor se bazeaza pe acest
vers din Levitic 25: 14: “daca vinzi ceva
seamdnului tdu sau dacd cumperi din
mana seamanului tau, nu va veti face rau
unu celuilalt. Nu iti vei oprima fratele”.
Din acest concept al onaah s-a derivat
ceea ce s-a tradus prin a fi “oprimarea
preturilor”. Astfel, in timp ce Iudaismul

sustine piata liberd si dreptul de a avea
profit — limitarea nivelului de profit a fost
introdusd 1n cazul produselor esentiale
care sunt folosite pentru satisfacerea ce-
rintelor de baza ale religiei Iudaice care
erau prea scumpe pentru membrii mai sa-
raci ai societatii. Acest lucru nu se dato-
reazd unei filozofii Tmpotriva pietei ci
este doar o protejare a celor saraci.

In Iudaism, in timp ce profitul pentru
individ poate fi recunoscut si aparat, nu
are intdietate In fata protejarii celor sa-
raci. In multe situatii de-a lungul timpu-
lui, liderii spirituali ai societatii au inter-
venit in piatd si au stabilit anumite preturi
pentru bunuri alimentare sau au scazut
preturile la chiriile ce puteau fi cerute
cand exista o lipsa de locuinte ceea ce i-ar
fi putut determina pe cei siraci sa ajunga
fara adapost. Astfel, interventia in piatd
este acceptatd cand este pentru un ‘bine
moral’. Subventionarea, controlul chirii-
lor, controlul preturilor, prevenirea mo-
nopolului si promovarea bunatatii publice
pe cheltuiala intreprinzatorului individual
sunt acceptate si sunt legitime in legea
Iudaica daca nevoile celor saraci nu sunt
implinite.

Sunt explorate circumstantele in care
este legitima anularea unei tranzactii con-
siderata injustd, aceste conditii fiind
functional definite in termenii proceduri-
lor de cautare a informatiilor de piata — se
considera ca intervalul de o zi este prea
mare pentru acceptarea unei solicitari de
anulare a unei tranzactii; cumparato-
rul/vanzatorul dispune de un interval de
cateva ore pentru a aprecia daca s-a platit
pretul just pentru bun, dupa care tranzac-
tia devine contractual obligatorie.
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Scrierile economistilor iudei bazate pe
precepte talmudice se preocupd si de
drepturile vanzatorului si de plata sub
pret/tarif a cumpératorului, intrucét inge-
laciunea poate aparea din ambele parti.

Existd opinii divergente privind inter-
ventia guvernamentald prin controlul
preturilor, dar se considera (chiar la nivel
oficial) ca preturile controlate sunt distor-
sionante, iar reducerea preturilor pe
aceastd cale duce la “substituirea pietei”
[Kleiman, 1987]. Se argumenteaza astfel
[Ohrenstein, 1968, p.185-196] ca libera
concurentd prin preturi poate fi folositd
pentru expansiunea pietei, in timp ce con-
curenta non-pret prin diferentierea produ-
sului este, de asemenea, justificata in lite-
ratura talmudica.

Discutia privind pretul just porneste
din Levitic 25:14. Pana la momentul in
care ordinul biblic a ajuns sa fie discutat
de savantii Mishna, onaah, el a inceput sa
fie substantivul care denota frauda, in
sensul exploatarii prin pret inselator.
Proscriptia impotriva acestui act era, se
pare, atat de cunoscuta incat textul incepe
direct de la definitia cantitativa a fraudei:
“Onaah (=frauda) inseamna 4 parti de ar-
gint din 24 de parti de argint dintr-o Sela’
— o0 sesime din ce se cumpara”. Astfel,
onaah — tradusd uneori ca inselatorie —
inseamna supraincarcare a pretului (sau
plata sub pretul real) cu pana la 17% mai
mult. Trebuie mentionat ca in Talmud nu
se mentioneaza explicit pretul de referintd
la care se masoara aceasta diferenta.

In termeni moderni, doctrina onaah ar
fi privitd ca parte a unei legi civile. Re-
mediul pe care il oferea pentru suprain-
carcarea pretului era returnarea sumei
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platita in plus. Pentru a o putea obtine, cel
ingelat avea dreptul sa revoce afacerea, sa
returneze articolul cumparat si sa i se ina-
poieze banii: “Cel care a fost ingelat are
avantajul: dacd doreste poate sd spund
“da-mi banii Tnapoi” sau “da-mi inapoi
suma care mi-ai luat-o peste preful co-
rect”. Evident, dreptul de a revoca o afa-
cere trebuie sa fie limitat in timp. Perioa-
da permisd a fost definitd functional,
pentru a permite informarea pe piata.

Onaah se referea original la preturile
supraincércate puse de vanzatori, dar s-a
extins si la plata sub pretul cerut, de citre
cumpariatori: “Ca vanzitor sau cumpara-
tor, ambii au dreptul sd reclame onaah”.
Dar, dreptul de a reclama este conditionat
de ignoranta partii ce reclama privind
pretul “corect”. Un comerciant nu este
considerat ignorant, dar un fermier sau un
om simplu poate fi pacalit de cumparitori
fara scrupule.

In terminologia economicd moderna,
“pretul pietei” reprezintd rezultatul ope-
ratiilor de cerere si ofertd, eliberate de
interventia statului. Interventia guvernu-
lui in procesul pietei nu este sub nici o
formda un fenomen modern. Societatile
medievale si antice au trecut prin tentati-
ve de fixare de preturi de catre conduca-
tori, dintre care decretul lui Diocletian
este cel mai faimos exemplu. Se poate
comenta cd intr-o economie stagnanta,
asemenea preturi administrate reflecta
valorile pietei stabilite cu mult timp ina-
inte si inca valabile: ca si cum, odata ce
s-a obtinut optimul alocarilor, mecanis-
mul care l-a dobandit poate fi ignorat si
solutia care 1-a produs initial reaplicata in
mod repetat sub pretextul legilor sau obi-



ceiurilor. O asemenea presupunere pare
intr-adevar sa sustind anumite interpretari
ale conceptului medieval de “pret just”.

Doctrinele privind pretul just de obicei
implica o notiune de profit corect. Luat in
sens larg ceea ce in zilele noastre numim
valoare adaugata, notiunea savantilor me-
dievali de profit corect joacd un rol cruci-
al in interpretarea pretului just, desi daca
acest lucru ar fi inteles in termenii valo-
rilor sociale sau ai obiceiurilor curente
este Inca un subiect de dezbateri. Aseme-
nea notiune este totusi absenta in discutia
Talmudica de pret corect. Prohibitia acu-
mularii se limita doar la bunurile de baza
si exceptand producatorii primari, in opo-
zitie cu speculatorii profesionisti, suge-
rand ca schimburile de clasa mijlocie sunt
considerate practici normale.

Sunt cateva referinte directe ale
Tannaicilor cu privire la profitul excesiv,
reflectand ceea ce era considerat a fi rata
de profit rezonabild la anumite bunuri.
Dar deja devreme in al treilea secol aces-
tea erau doar ecouri ale unui trecut dis-
tant. Pe de alta parte, discutiile savantilor
sugereaza ca erau mai constiinciosi decat
predecesorii lor de dependenta schimbu-
Iui de profitul intermediarului. Toate
aceste referinte la profit sunt legate de
intermediar si, cu o exceptie, au loc in
alte contexte decat de pret corect.

Orice discutie cu privire la regulile
normative ce reglementeazd prefurile
duce inevitabil la o comparatie cu con-
ceptul medieval de “pret just”. Un sistem
de preturi se poate spune ci este de dorit
pana la un punct pana la care bogitia sau
distributia veniturilor pe care le reflecta si
le genereaza sunt ele Insele dorite pe te-

mei normativ. In unele din formulirile
mai extreme, doctrina medievala de pret
just reprezenta o incercare de a contura
un sistem de preturi bazat pe un set dat de
valori sociale. Nici o astfel de Incercare
nu poate fi sesizatd in discutia corespon-
denta privind preturile in Talmud.

Obiectivul etic al regulilor onaah era
mult mai limitat: sd previna inegalitatea
informatiilor de a avea efect distorsio-
nant. Dar in nici un fel aceste reguli nu au
incercat sa afecteze sau sa pund la indo-
iala sistemul de preturi. Aceastd diferenta
in atitudine pare sa isi aiba radacina in
conditiile divergente ale perioadelor isto-
rice corespunzatoare: comparativ cu eco-
nomia Europei medievale, cea a Impe-
riului Roman, inaintea inflatiei secolului
al treilea era o economie de piatd foarte
dezvoltatd. De aici, viziunea diferitd in
care Talmudul si savantii percep fenome-
nul economic, pietele si preturile in parti-
cular.

Extinzand conceptul lui Spenger pri-
vind universalitatea conditiilor sociale si
materiale ce st la baza rationamentului si
comportamentului  economic, putem
identifica si universalitatea fenomenului
economic pentru care se astepta sia se
aplice un asemenea rationament. Sub-
stratul conceptului Talmudic de pret just
este o cuprindere a douad astfel de univer-
salitati — operarea pe piatd si semnificatia
preturilor determinate. Esential, conform
regulilor onaah, era realizarea ca acelasi
pret se aplica la toate tranzactiile ce au
loc la un moment dat in spatiu si timp.
Regulile privind anumite aspecte asociate
comportamentului economic dezviluie
faptul ca s-a facut o distinctie clard intre
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diferite tipuri de piete, dupd marime si
periodicitatea productiei si relatiile dintre
ele sunt bine stiute. in particular, autorii
Talmudici au fost constienti de efectul
asupra stabilitatii preturilor ale celor doua
forme extreme ale functiei de ofertd — cea
fixa, de scurta durata si cea elastica, de
lunga durati. In sfarsit, s-a recunoscut ci
pietele procurd masura corectd a valorii
unui bun in termenii alternativelor de fo-
losire.

Ultimul punct este crucial pentru apre-
cierea corectd a conceptului Talmudic de
pret just. Dupd cum s-a definit in mod
implicit, ceea ce e considerat a fi just nu
este absolut, dar poate varia din loc in loc
sau de la o zi la alta, sau, dupa cum spu-
nem, 1n zilele noastre, peste segmente de
piatd prin distantd sau prin timp. Desi
nicio incercare nu s-a facut pentru a-l re-
lationa cu costul de productie, s-a subin-
teles cd pretul de piata reprezinta valoarea
beneficiului la care s-a renuntat prin van-
zarea unui obiect sau obtinut prin cumpa-
rare. Inselarea (overreaching), forma de
injustitie particulard ce constd in suprali-
citare de catre vanzator, sau sublicitare de
catre cumparator, este considerata a priva
cealaltd parte de beneficiul pe care l-ar
putea obtine intr-o afacere alternativa pe
aceeasi piata.

3.3.3. Tranzactiile financiare

Problemele morale asociate tranzacti-
ilor de luare si dare a banilor cu titlu de
imprumut au preocupat intotdeauna pe
economistii i teologii crestini, iudei si
islamici. Sfantul Tomas D’Aquino acorda
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in scrierile sale importantd acelor pasaje
din Vechiul Testament care se refereau la
imprumutul banilor (mai ales in Iegirea,
22/5; Levitic, 25/35-38; si Deuteronomul,
19/19-20 si  24/6). Teologul evreu
Maimonides a scris un comentariu pri-
vind abordarea acestei teme in Mishna,
care a avut o influentd profunda asupra
legilor mozaice [Weiss, 1975].

Economistii moderni secularizati ac-
ceptd dobanda ca o recompensid pentru
amanarea consumului (preferintd timp),
sacrificarea lichiditatii (preferintd lichi-
ditate) si riscul de faliment. Teologii
crestini contemporani neortodocsi, desi
avizati asupra invataturilor din Vechiul
Testament si asupra pozitiei scolasticilor,
accepta in general abordarea economisti-
lor moderni secularizati. Existd insd si
pozitii mult mai radicale care, spre exem-
plu, vad in problema crizei externe a ta-
rilor in curs de dezvoltare o consecinta a
nerespectarii invataturii cuprinse in Ve-
chiul Testament [Duchrov, 1990, p.61-
62]. In Vechiul Testament se spune ci
imprumuturile ar trebui sa fie disponibile
pentru cei sdraci. Porunca de a imprumuta
liber este asociatd cu stergerea tuturor
datoriilor dupa sapte ani — acest lucru nu
se aplica strainilor.

Economistii islamici

Probabil ci cea mai importanta referi-
re de naturd financiard facutd in Coran
este interzicerea dobanzii (riba). Riba 1ii
impingea pe cei ce nu plateau la sclava-
gism, deci era o sursad acutd de frictiuni
sociale. Din cele mai vechi timpuri ale
Islamului pana in prezent, s-a considerat
ca principalul scop al 7iba este doar de a



bloca practici financiare ce sunt dauna-
toare societatii. In particular, s-a sugerat
cd aceasta interzicere a fost destinata, ca
legile falimentului in statul modern, pen-
tru a face creditorii sd se poarte caritabil
cu debitorii ce nu au posibilitatea de a
face platile la timp. Cu toate acestea,
pentru ultima jumatate de secol, rezis-
tenta la dobanda a fost tratatd ca marca de
a fi economist ‘Islamic’. Pentru a fi recu-
noscut ca economist Islamic, nu este
destul sa fii un Musulman invatat care
contribuie la dezbateri economice. Tre-
buie sa te opui In principiu la orice fel de
dobanda, inclusiv nu doar la cele ale ta-
rilor slab dezvoltate monopolist rurale,
dar si la cele competitive din tarile indus-
trializate ale lumii. Astfel, interesul eco-
nomiei Islamice nu este sa tina ratele do-
banzilor intre anumite limite, dar nici sa
tind pietele financiare competitive. Este
eradicarea dobanzii.

Economistii islamici au depus eforturi
majore deci sa justifice interzicerea in
termeni ce trec dincolo de sustinerea ca
este o cerintd a Coranului. Un argument
comun, gasit in multe texte populare eco-
nomice Islamice [Chapra, 1992] este
faptul ca este incorect sd castigi bani fara
sd 1ti asumi riscul. Prin logica acestui
argument, nu este just pentru o banca sa
primeascd dobanda sau dobanda industri-
ala pentru ca aranjamentul reprezinta risc
doar pentru cel finantat permitand bancii
sd aiba un castig chiar daca finantatorul
pierde. De asemenea, nu este corect ca o
persoana care economiseste bani sa casti-
ge dobanda pentru acest lucru; investitiile
finantate prin economiile sale ar putea fi
neprofitabile, caz in care banca ar pierde

bani in timp ce persoana ce a depus banii
tot va castiga dobanda predeterminata.
Oricare ar fi meritele notiunii rambursa-
rilor fard risc, dificultatea argumentului
este ca profitul este legitim doar daca este
o urmare a riscului. In consecintd, tran-
zactiile bancare trebuie sd se bazeze pe
profit si pe risc ceea ce scoate din discutie
dobanda. Este permisibil, bineinteles,
pentru o persoand si isi depund banii la o
banca pentru a fi in sigurantd cu conditia
sa nu existe plati de dobanzi.

Literatura privind modul de a lucra al
bancilor Islamice nu specifica in ce mod
un deponent §i banca sa, sau o banca si o
persoand ce se Tmprumuti, aproximeaza
riscul. Se insistd doar ca fiecare din par-
tile unui contract financiar trebuie sa
poarte o parte a riscului. In principiu, o
parte poate sd poarte doar doudzeci la
suta din risc, desi unii scriitori avertizeaza
ca partile de risc trebuie sa fie conforme
cu notiunile de corectitudine. Mereu lasat
neclar este de ce ar fi incorect pentru o
parte sd accepte mai mult, poate chiar tot
riscul, cum se intampla in mod obisnuit.

Economistii islamici contemporani au
dezbatut amplu problema dacd aceastad
interdictie se aplicd numai cametei sau
tuturor formelor de dobanda (simpla /
compusd; reald / nominald; Tmprumut
personal / imprumut de afaceri). Dezbate-
rea pare a se dovedi neconcludenta, desi
se poate vorbi despre un progres obtinut
in privinta rationalizarii motivelor pentru
mentinerea interdictiei, dar si in privinta
aplicarii unor metode alternative de fi-
nanfare a sistemului modern de banci
comerciale, care sa fie acceptabile din
punct de vedere al preceptelor islamice.
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Existd un acord intre economistii is-
lamici privind faptul ca abolirea dobanzii
nu inseamna pur i simplu reducerea ei la
zero, ci mai curand inlocuirea intregului
sistem bancar bazat pe dobanda cu unul
alternativ, care si fie in conformitate cu
preceptele cuprinse in Shariah [Khan,
1995].

Fondul dezbaterilor privind riba vi-
zeaza justificarea caracterului sau nega-
tiv: este ea “rea” deoarece pur si simplu
Dumnezeu a interzis-o, sau interdictia
folosirii dobanzii are si un temei rational-
uman? Economistii islamici par a favori-
za abordarea din urma:

a) Justificarea dobdnzii ca recompensd
pentru amdnarea consumului este
respinsd
Oamenii pot fi recompensati numai

pentru eforturile lor, nu si pentru simpla
asteptare. Deciziile privind economisirea
nu sunt determinate de preferintele de
timp ale subiectilor si, deci, de nevoia de
a recompensa pe cei ce amana consumul.
Mai curdnd, economisirea este parte a
exercitarii responsabilitatii de administra-
re a resurselor incredintate oamenilor de
Dumnezeu, parte a constientizarii raspun-
derii pentru viitorul familiei §i comunita-
tii de apartenentd, parte a preocuparii de
constituire a proviziilor necesare. Eco-
nomisitorii nu au nevoie de recompensa
baneasca sub forma dobanzii pentru a se
purta responsabil. Aceasta este o proble-
ma de datorie morala.

Clasificarea comportamentului este
binard: oamenii se pot comporta moral
sau imoral in exercitarea responsabilita-
tilor lor. A recompensa oamenii pe baza
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unei scale glisante a dobanzilor ar echi-
vala cu a accepta faptul ca responsabili-
tatile morale ale economistilor sunt rela-
tive.

b) Justificarea dobdnzii ca recompensd
pentru sacrificarea lichiditatii este, de
asemenea respinsd
Managementul activelor lichide este

problema ce vizeaza evaluarea unei tran-
zactii anume i a “nevoilor preventive”, si
nu o problema de administrare a unor po-
zitii speculative. Comportamentul specu-
lativ, de tezaurizare, precum si cel risipi-
tor sunt prohibite in legea islamica. In loc
sd se axeze pe operatiuni speculative-ne-
productive (care retrag banii din circulatie
si destabilizeaza potential activitatea eco-
nomicd), finantarea trebuie folositd 1n
mod productiv, In scopuri investitionale.
Bazati pe preceptele religioase din Co-
ran/Sura, majoritatea economistilor isla-
mici se pronuntd pentru metode de fi-
nanfare alternative sistemului bazat pe
dobanzi, toate aceste metode implicand
asumarea unor riscuri mai mari de cétre
finantator, comparativ cu imprumuturile
conventionale:

- Murabahah / Finantarea bazatda pe
partajarea profitului: banca cumpara
bunurile in numele clientului si le re-
vinde la o anume marja de profit, in
perioada de panad la revanzare banca
fiind proprietara bunului, deci suporta
riscul raspunderii legale. Preluarea
acestui risc de la client este cea care
justificd recompensa prin marja de
profit.

- Musharahah / Finantarea bazatd pe
partajarea afacerii: finantatorul are un



rol determinat de jucat in manage-

mentul proiectului care se realizeaza.

Aceste doud metode implica o ridicata
incertitudine pentru finantator in ceea ce
priveste castigul: in loc sda primeascd o
ratd fixa/fixatd a dobanzii, castigul fi-
nanfatorului depinde de profitabilitatea
proiectului [Khan, 1995]. Veniturile obti-
nute din dobanzi (in sistemul conventio-
nal) sunt si ele incerte, si, intrucat ele sunt
determinate mai curand la nivel macro-
economic decdt microeconomic, aranja-
mentele financiare intre parti se pot mo-
difica inechitabil, debitorii fiind penali-
zati atunci cand ratele dobanzii cresc, iar
creditorii beneficiind de castiguri “chili-
pir’. In cadrul finantelor islamice, ac-
centul este pus pe implicarea personala a
finantatorului, pe partajarea riscului si, in
ultima instantd, pe partajarea pierderilor,
dacd proiectul se dovedeste a fi neprofi-
tabil.

Economistii iudei

Abordarea iudaica privind imprumutu-
rile se bazeazd pe pasajele din Exod 22:
24-26. Dumnezeu 1i priveste pe cei ce au
nevoie de Tmprumuturi ca fiind oamenii
Sai speciali, fatd de care este foarte apro-
piat. Cel mai relevant este interzicerea lu-
arii de dobanda. Dupa interpretarea rabi-
nilor, creditorul nu are voie sa ceard do-
banda, dar si cel ce imprumutd nu are
voie sd se ofere sia plateasca dobanda.
Tora respinge intreaga notiune de im-
prumut ca o tranzactie ce aduce beneficiu
creditorului.

Intrebarea daca este permisibil si se
imprumute cu dobandd oamenilor ce nu
fac parte din comunitatea evreiasca, este

dezbatuta in Talmud. Moses Maimonides
spune ca este permis ca un evreu sd ia
dobanda de la un non-evreu doar in suma
ce i-ar fi necesara pentru a-si asigura un
trai decent. Luarea de sume prea mari
este interzisa [Weiss, 1975].

Teologii iudei contemporani sustin in
continuare abordarea din Vechiul Testa-
ment privind camata, problemd abordata
in detaliu in Mishna. Camata este interzi-
sd. Se face echivalenta nu numai intre
dobanda si camata, dar si intre aceasta din
urma si profit (adica, este interzisa orice
tranzactie care conduce la o stare financi-
ard mai buna a uneia din parti, chiar daci
cealaltd parte nu ajunge intr-o stare mai
proasta decat cea initiald). Totusi, eco-
nomia Israelului de astazi nu este diferita
de economiile occidentale moderne, do-
banda fiind larg utilizatd in tranzactiile
financiare, iar profitul reprezentand o
motivatie cruciald in afaceri.

Economistii iudei [Tamari, 1987] con-
sidera ca prohibirea dobanzii nu se mani-
festd ca o constringere asupra activitatii
economice dacd se aplicd conceptul de
Heter Iska, cum este cazul pentru toate
bancile si institutiile financiare din Israel.

Heter Iska = deponentul la o banca
este investitor, indreptatit sd participe la
orice profit obtinut ca rezultat al finantarii
pe care a facut-o posibila. Profitul este o
recompensa legitima si, intrucat firmele
din majoritatea tarilor lumii se finanteaza
intr-o masurd mai mare cu capital de im-
prumut decat cu capital propriu, prin con-
ceptul Heter Iska pozitia deponentului-
creditor nu se deosebeste foarte mult de
cea a actionarilor firmelor, intrucat in
ambele cazuri castigul depinde de per-
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formantele firmelor (si nu de o suma fi-
xatd contractual in prealabil).

Un evreu nu are voie si ceara dobanda
(ribit) de la alt evreu. Legea Heter Iska a
fost dezvoltata de Rabini pentru a structu-
ra tranzactiile comerciale in asemenea fel
incat sa se evite interferentele date de
prohibitia ribit. Principiul Heter Iska se
bazeazd pe consimtdmantul unui debitor
si al unui creditor de a fi parteneri intr-o
afacere in care unul din parteneri inves-
teste bani, iar celdlalt se foloseste de ta-
lentul sdu antreprenorial pentru a admi-
nistra afacerea. Partenerul investitor poate
astfel sa castige profit conform proportiei
sale din afacere si Impartirea acestui pro-
fit cu partenerul administrator nu ar con-
stitui plata dobanzii la un imprumut. Ast-
fel, acest aranjament are caracteristicile
unui imprumut §i ale unui trust.

Concluzii

- Economistii religiosi islamici si iudei
se pronuntd pentru respectarea pre-
ceptelor, legilor religioase in viata
economica, mai ales in derularea tran-
zactiilor de afaceri.
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- Intr-un mod mai pregnant decét eco-
nomistii crestini, acestia considera ca
subiectii economici trebuie sa fie pre-
ocupati de moralitatea actiunilor lor,
legile religioase fiind o sursd legitima
pentru ghidarea comportamentului
economic.

- Accentul este pus pe dreptatea, echita-
tea economicd, astfel incat toate par-
tile implicate in tranzactii sa fie pro-
tejate si echilibrul social mentinut.

- Scopul nu este acela de a gasi o alter-
nativa pentru piatd, ca mecanism de
alocare a resurselor, ci mai curand,
acela de a se asigura ca cei implicati
sd nu abuzeze de sistem prin tranzactii
imorale.

- In ceea ce priveste rolul statului in
economie, opiniile diverg:

e Economistii islamici cred ca rolul
statului este acela de a impune le-
gea religioasa in sfera economicu-
lui;

e Economistii iudei, considerd ca
respectarea preceptelor religioase
in economie tine de constiinta mo-
rala a fiecaruia.
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